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LIBRO XIX
SANG DA JI

O

EL MAYOR REGISTRO DE LOS RITOS FUNERARIOS *

SECCION |

1. Cuando la enfermedad era extrema, todo el esiabento era barrido hasta que
quedase limpio, por dentro y por fuera. En el cdsoun gobernante o de un alto
funcionario, los soportes, con los instrumentos crabes en ellos colgados, eran
retirados; en el de un simple funcionario, se tpaiteaguellos con su laud y su citara. El
moribundo se acostaba con su cabeza hacia elbagtela ventana ubicada hacia el
norte. Su sofa era retirado y lo acostaban ensel §e le quitaba la ropa de diario de la
casa y se sustituia por vestimentas nuevas. Al mglveuerpo una persona sostenia
cada miembro. Los varones y las hembras cambialswestido$.Se le ponia un poco

de seda fina sobre la boca y las fosas nasalespariararse de que la respiracion se
habia detenido. No se permitia a un hombre morimanos de las mujeres, 0 que una

mujer falleciera en manos de los hombres.

2. Un gobernante y su esposa, ambos, morian erala@mara, un alto funcionario y
su esposa reconocida en la Camara Apropiddano aun reconocida esposa de un
ministro superior, en una camara inferior, aunduzadaver era removido y trasladado
a una camara superior. Las esposas de los funmeneomunes fallecian en sus

cuartos.

' Véase la nota introductoria, vol. XXVIII, paginas @ 35.

? La ropa del moribundo maestro y amigo era cambiadacorrecto que todos a su alrededor también
mudaran sus ropajes. Era puesta la vestimentartlee@wda mejor ropa, asi, por otra parte, los argis
solicitos podian ser recibidos correctamente.

’ Esta camara adecuada, o “legitima” correspondida enansién de un gran funcionario, a la Gran
Céamara en el palacio. En conexién con la Gran Caérabia dos apartamentos mas pequefios. En el
Zuozhuan se menciona que en 627 a.C., el duque Xud murié en el “pequefio apartamento”, hecho
que siempre se ha entendido como algo que lo debtadra.



3. En la ceremonia de la llamada de regreso ded,airel difunto era un sefior en cuyo
territorio habia bosques y grupos de arboles pexpjafi guardabosque arreglaba los
peldafios por los que se subia al techo; si no lplaadabosques, uno de los hombres
de salvamento, empleados en la corte en oficiesianés, lo hacia de esta manera. Un
funcionario de bajo rango realizaba la ceremoniadof aquellos que lo hacian
empleaban algunos trajes cortesanos del difunta: ypga gobernante, la vestimenta con
el dragén descendente; para la esposa, el trajelciaisan descendente; para un alto
funcionario, el traje oscuro y la falda roja; paa esposa reconocida, el de color
amarillo fresco; para un funcionario, el traje gdst con el gorro de cuero de color
morado oscuro, y para su esposa, el vestido osaur@l borde bermejo. En todos los
casos, ascendian desde el ala este hasta el amitiecho, donde era peligroso
detenerse. Encarandose hacia el norte, dabanuidkssos llamados para el difunto,
después de lo cual enrollaban la ropa que habigteado, y la echaban abajo en el
frente, donde el guardian de los trajes la recidbly entonces ellos mismos descendian
por el flanco del noroeste.

Si el difunto era un visitante, y estaba en unaatd¢nto publico, su alma era reclamada
de regreso; si el alojamiento era privado, no laradda de regreso. Si estaba en campo
abierto, uno se levantaba en el extremo izquieedejg del carruaje en el cual habia
estado montando, y lo llamaba de regreso.

4. La ropa que habia sido utilizada en el llamaalsenempleaba para cubrir el cadaver,
para llamar el alma de regreso, ni para vestirlollamar de regreso el alma de una
esposa, no se usaba la vestimenta superior carad purpura con el que ella se habia
casado. En todos los casos en que se llamaba deswegl alma, un hombre era
denominado por su nombre y una mujer por su desi@maNada sino el lamento

precedia el reclamo de regreso del alma. Despuésaldlamado, hacian lo que se

requeria en ocasion de una muerte.

5. Inmediatamente después del deceso, los doligmiesipales sollozabah;los
hermanos y los primos del difunto se lamentabas;psuwientes femeninos también se

lamentaban y saltaban.

* Se decia que estaban demasiado afectados comoffemer sonoras expresiones de dolor.



6. Cuando el cadaver de un gobernante habia siestggorrectamente debajo de la
ventana, con la cabeza hacia el sur, su hijo dalseno se arrodillaba, hacia el este; sus
ministros, altos funcionarios, tios, primos, sysshy nietos, se ponian de pie también
hacia el este; la multitud de funcionarios comumgs tenian cargos en los diversos
departamentos, se lamentaban debajo de la salaarde al norte. Su esposa se
arrodillaba en el oeste; las esposas, las tiashdawanas, sus hijas y nietas, cuyos
maridos eran del mismo apellido que él, se colataleras de ella, mirando hacia el
oeste; en tanto que las esposas, sus parientesigsiab apellido, cuya posicion habia
sido confirmada en su relacion con sus maridoa,calbeza de todas las demas casadas,
de forma similar, con los maridos de otros apedljdge lamentaban arriba en la sala,
hacia el norte.

7. En los ritos de luto que seguian inmediatamdetpués de la muerte de un alto

funcionario, el hijo que presidia se arrodillab&ihal este, mientras que la esposa que
presidia, lo hacia hacia el oeste. Los maridossyekposas, entre las relaciones cuyas
posiciones habian sido oficialmente confirmadassesgaban o arrodillaban; las otras,

gue no habian sido confirmadas, se quedaban de pie.

En los ritos por un funcionario difunto, el hijoegpresidia, los tios, los hermanos y los

primos, con sus hijos y nietos, todos ellos, séaf@am o arrodillaban hacia el este; la

esposa que presidia, las tias, las hermanas yiloegpde la esposa, con sus nifias y
nietas, se sentaban o se arrodillaban todas déaeiael oeste.

Siempre que se lamentaban cerca del cadaver grahmento, el deudo que presidia

lo hacia asi, agarrando la mortaja con sus dos sr&mismo tiempo.

8. En los ritos de luto de un gobernante, antesapeeparacion mas simple estuviera
terminada, el doliente principal salia a recibivisita de un mandatario refugiado, o de
un visitante de otro Estado.

En las ceremonias por un elevado funcionario, emigmo periodo, salia a recibir un
mensaje de su gobernante. En aquellas por un fuaré@ocomun, también en el mismo
periodo, el deudo salia a recibir a un alto furaimn si no estaba ocupado en la

preparacion del fallecido.

9. Siempre que el deudo principal avanzaba parhiretsitantes, estaba descalzo, su

falda metida bajo su faja, y sus manos cruzadaee sebbpecho, sobre su corazon.



Habiendo bajado por los peldafios del oeste, suergobernante, se inclinaba ante un
mandatario refugiado o un ministro comisionado tte Estado, cada uno en su lugar
apropiado. Cuando un mensaje de su gobernantddegyan gran funcionario, salia al
exterior de la puerta del apartamento donde senéadxa el muerto para recibir al
mensajero, que habia subido al salon de entraddiy ltomunicado sus instrucciones.
Entonces, bajaban juntos y el deudo se inclinabia leh mensajero una vez abajo.
Cuando un alto funcionario iba él mismo a condel@sn un funcionario comun, este

altimo se lamentaba con aquel, pero no se reuni&a fle la puerta.

10. La esposa de un gobernante salia de su apattapera visitar a la mujer de un
mandatario refugiado.

La esposa confirmada de un gran funcionario saikadnisma manera a la llegada de
un mensaje de la consorte de un gobernante.

La consorte de un funcionario, si no se encontagpada en la preparacién de un
fallecido, también salia a recibir a la esposaiom@ida de un gran funcionario.

11. En la preparacion mas simple del cadaver, etlaerincipal ocupaba su lugar
dentro de la puerta, al este de la misma, miequrada esposa del doliente que presidia
ponia su rostro hacia el este de la puerta. Cuaodgluia la preparacién, ambos
actuaban como si se inclinasen sobre el cuerpdtgssa. El deudo se descubria el
pecho, sacaba los penachos de joven y recogiabgllccaon un pafio de tela de saco.

La esposa se anudaba arriba su pelo y se coloadbmsle arpillera en su sitio.

12. Cuando la cortina que ocultaba el cuerpo muerdoretirada, los hombres y las
mujeres lo llevaban y lo colocaban abajo en elrsajoel hijo mayor bajaba los

peldafos y se inclinaba ante los visitantes.

13. El joven gobernante que estaba de luto senatzdi hacia los sefiores refugiados y
hacia los ministros, los comisionados de otrosdestal os altos funcionarios y demas
funcionarios se inclinaban ante los ministros yedot grandes funcionarios en sus
lugares respectivos. En el caso de los tres gra@bsuncionariato, recibian tres

inclinaciones laterales,una por cada grado respectivo. La esposa del myaiier

> Las inclinaciones laterales eran efectuadas denalguanera sin que el gobernante se volteara
directamente hacia los funcionarios.



también se inclinaba ante la consorte de un seffagiado, arriba en el salén. Con
respecto a las esposas de altos funcionarios yrdg, ge inclinaba especialmente ante
aguellas cuya posicion habia sido establecidaahfignte; ante las restantes, lo hacia

de modo general; todo ello arriba en el salén.

14. Cuando el deudo habia ido a su propio lugapudss de inclinarse hacia sus

visitantes, cerraba el traje que era llevado ada,lse cubria el pecho, se ponia su faja
y banda, y saltaba. Cuando el luto era por su magkealirigia a su lugar y se amarraba
el cabello hacia arriba, después de lo cual colbbd¢ab ofrendas en el suelo cerca del
cadaver. Los visitantes que habian venido a corsilaubrian sus ropajes de piel, se
colocaban el cilindro en la parte posterior de gusos, se ponian sus fajas y bandas y

saltaban en correspondencia con el deudo.

15. En los rituales funebres por un gobernantguatdabosque principal suministraba
la madera y los cuernos; el jefe de los hombresatlemento facilitaba los recipientes
para el agua; el jefe del departamento del matagesporcionaba calderas, y un
funcionario del departamento del Ministro de Guestgervisaba la colocacion de todo
esto. De este modo, aseguraban la sucesion datdslidlgunos de los presentes en los
departamentos tomaban parte en el lamento. Si fgal@n los recipientes, y los
grandes funcionarios eran suficientes para lam&n{aor turnos, entonces no utilizaban
a nadie ma$.

En el salon del gobernante habia dos lamparasaayribos abajo; en el de un alto
funcionario, una arriba y dos abajo; en el de urciftnario comuan, una arriba y una

abajo’
16. Cuando los invitados salian, la cortina eriaaga®
17. Cuando velaban el cadaver arriba en el sal@guglo principal estaba de cara hacia

el este; los visitantes que venian de fuera, tomabdugar hacia el oeste, en tanto que

las mujeres se colocaban con la cara al sur.

° El objetivo de los arreglos en este oscuro paeedcevidentemente mantener el lamento ininterruenpid
y proporcionar, por medio de la clepsidra, una maegular del tiempo para ese propésito. Véasd en e
Zuozhuan XXX, 51-52, los deberes del funcionarid diepartamento del Ministro de Guerra, quien
estaba a cargo del recipiente.

’ Esto debe haber ocurrido hacia la mafiana. Duramtedhe las antorchas se mantenian ardiendo.

8 Esta frase deberia encontrarse al final del pAdraf



18. La esposa que presidia, al recibir los huéspgdescoltarlos, no bajaba desde el
salon con ellos. Si bajaba, como lo hacia porpass del gobernante, se inclinaba ante
ella pero no se lamentaba.

Si el hijo que presidia tenia ocasion para salitadguerta del apartamento, y veia al
huésped con el que habia ido a encontrarse, rorsntaba.

Cuando no habia una mujer para presidir, lo haoidi y se inclinaba hacia las
visitantes hembras dentro de la puerta del apartam&i no habia un vastago varon
para presidir, lo hacia una hija, y se inclinabte dos visitantes varones al pie de los
peldafos hacia el este.

Si el hijo era un nifio, entonces era llevado ezdsaon su traje de tela de saco, y su
portador se inclinaba por él.

Si el sucesor del difunto no estaba presente, agpdte un hombre de cierto rango se
disculpaba con los huéspedes; si no era un hormdbrargyo, algun otro se inclinaba
ante ellos por él.

Si estaba en alguna parte del Estado, le esperabhabia ido mas alla del Estado, la
colocacion en el ataud y el entierro podian efestd.as ceremonias funebres podian

proceder sin la presencia del sucesor del difygem no sin alguien que los presidiera.

19. En los ritos de duelo por un gobernante, eéareér dia, su hijo y su esposa asumian
el baston de mando. En el quinto, cuando el cadérgerdepositado en el ataud, se
permitia a sus hijas, que se habian convertidoagresposas de altos funcionarios,
utilizarlo. Su hijo mayor y altos funcionarios lIdilzaban fuera de la puerta del
apartamento donde se hallaba el ataid; dentro dadda, lo portaban en sus manos
pero no lo utilizaban. La esposa y sus hijas, ashoc las consortes de grandes
funcionarios, utilizaban el bastén de mando encsiastos; cuando se dirigian hacia sus
lugares en el apartamento donde estaba el atalléayap alguna gente para sostenerlo
por ellas.

Cuando un mensaje llegaba del rey, el hijo quedieeguardaba su baston de mando;
cuando llegaba un reporte de un gobernante debstaxio, Unicamente lo sostenia en
su mano. Al atender cualquier consulta del caparaeola tortuga acerca del cadaver,
lo guardaba.

Un alto funcionario, en el lugar del gobernantevdba su bastén de mando en la mano;

en el lugar de otro gran funcionario lo empleaba.



20. En los ritos de luto por un alto funcionarin,la mafana del tercer dia, cuando el
cuerpo era depositado en el ataud, el hijo quadieeda esposa que también presidia y
el mayordomo de la casa, asumian todos el bastGnatelo. Ante un mensaje del
gobernante, el nuevo alto funcionario dejaba de tadbaston de mando; en un mensaje
de otro gran funcionario, lo llevaba en mano. $08s, en un mensaje de la mujer del
gobernante, dejaba de lado su baston de mando; uantmensaje de la esposa
confirmada de otro alto funcionario, se lo dab#gaian para que lo sostuviera por ella.

21. En los rituales de duelo por un funcionariag;agaver, al segundo dia, era colocado
en el atald. En la mafiana del tercer dia, el deudopresidia asumia el baston de
mando, y su esposa también. Las mismas observaeoia®s ritos por un alto

funcionario eran mantenidos en relacion a los mesgsgue llegaban del gobernante o

de su esposa, o de un gran funcionario y de swodensonfirmada.

22. Todos los hijos asumian el bastén de mando, gsamente el mayor lo utilizaba
cuando se dirigian a sus lugares en el apartantkemide se encontraba el ataud. Los
altos funcionarios y los demas funcionarios, cuasddamentaban cerca del ataud,
usaban el baston de mando; al lamentarse cercétio, lo llevaban en mano.
Cuando el baston de mando usado en el luto eral@cka quebraba y lanzaba lejos en
secreto.

23. Tan pronto como ocurria el deceso, el cadaeetransferido al div&ny cubierto

con un sudario grande. La ropa con la que el difirgbia muerto era retirada. Un
sirviente tapaba la boca abierta con la cuchareudeno y, para evitar que los pies se
contrajeran, se usaba un sencillo tabuf®stas observancias eran las mismas para un

gobernante, un alto funcionario y un funcionariméa

24. El sirviente a cargo de los apartamentos llev@lagua, y sin quitar la cuerda del

del balde en el pozo, lo levantaba, llevando efwtn hasta el final de los peldafios.

® Cuando parecia que la muerte era inminente, epouera sacado del divan y colocado sobre el piso,
como si, quiza, el contacto con la “madre” tiertalipra reanimarlo. Cuando ocurria el fallecimies®,
volvia a colocar en el divan.
10 . z . L .

No se entiende en absoluto cédmo este taburetglcado para lograr su propésito.
Dudamos si esa banqueta o escabel era “sencillgusrformas o materiales o, tal vez, “comodo” para
colocar los pies. NTRC.
! Este parrafo es el vigésimo cuarto en la edicidiQinlong. Véase infra, el parrafo 26.



Alli, sin pasar de la entrada del salon, se lo dabas asistentes que esperaban el
cadaver. Estos, entonces, comenzaban a lavar &/eactuatro sirvientes de menor
rango aguantaban levantado el sudario, y dos abaliz el lavado habiendo puesto el
agua en jofainas, de donde la sacaban con unosrongs. En el lavado utilizaban
servilletas de lino fino, mientras que en el seae&lcuerpo usaban las toallas de bafios
comunes. Otro sirviente, entonces, emparejabafias de los pies, después de lo cual
arrojaban el resto del agua en el foso. En los filoebres por una madre, u otra mujer,
las asistentes femeninas que esperaban en el dotetoo levantaban el sudario y

lavaban el cadaver.

25. Después que el sirviente a cargo de los apantas hubiera llevado el agua y la
hubiese entregado a los asistentes que esperabadasler, éstos preparaban el lavado
de la cabeza, arriba en el salon: para un gobernsathacia con agua de mijo; para un
alto funcionario, con mijo glutinoso, y para undionario comun, también con agua de
mijo. Después de todo esto, alguien del Departam@mtBosques hacia una especie de
horno al pie de la pared hacia el oeste, y elaifatraia una caldera grande en la cual el
sirviente a cargo del departamento debia herviraglla. Los servidores del
Departamento de Bosques traian combustible que It retirado de la cripta en el
noroeste del apartamento, ahora convertido en otuao, para utilizarlo con ese
propoésito. Cuando el agua estaba caliente, sebla ddos asistentes, que procedian a
lavar la cabeza, vertiendo el agua en una jofagni@itacota y usando la servilleta como
en las ocasiones comunes para secar la cabezasi@temte, entonces, le cortaba las

ufias de los dedos y le arreglaba la barba. El fagaianente era echada al foso.

26. Para un gobernante ponian un recipiente grand suelo, lleno de hielo; para un
alto funcionario, uno de tamafio mediano, asi midleoo de hielo; y para un
funcionario comun, solamente uno de terracota,ngigun hielo en él. Sobre ellos
colocaban el divan con una sola sabana y una abhapkidicaban otro divan en el cual
el jade se debia poner en la boca; y aun otro mésmrde la preparacion mas completa
debia ser efectuada. Entonces, el cadaver eradety llevado a un divan en el salén,
en el cual habia una almohada y una estera. Lasasiformas se observaban para un

gobernante, un alto funcionario y un funcionariméa*?

12 Este parrafo es el vigésimo tercero en la edid@rQianlong, que se reconoce como fuera de lugar.



27. En los ritos de luto por un gobernante, su mgyor, altos funcionarios, sus otros

hijos y todos los demas funcionarios empleadosi@oite, no comian nada durante tres
dias, sino que se limitaban a las gachas. Paosternte, recibian en la mafana, para su
consumo, un pufiado de arroz, asi como otro partket el cual comian sin observar

ningun tiempo especifico. Los funcionarios lejasedimitaban al arroz basto y al agua

como bebida, sin considerar un tiempo concreto.

La esposa del nuevo gobernante, las esposas cadéisrde los altos funcionarios, asi

como todos los miembros de sus grupos de concylioasgan el arroz basto y bebian

agua, sin considerar tampoco un tiempo especifico.

28. En los ritos de luto por un alto funcionaribgeudo que presidia, el mayordomo y
los nietos, se limitaban, todos ellos, a las gachados los funcionarios comunes se
limitaban exclusivamente al arroz basto y al agasapbeber. Las esposas y las
concubinas llevaban el arroz basto para comerageh para beber. En las ceremonias

por un funcionario comun se observaban las miseglas.

29. Después del entierro, el deudo que presididacanicamente el arroz basto y bebia
agua; no deglutia vegetales o frutas. Su esposavaliim |la misma regla. Igual ocurria
en el caso de gobernantes, alto funcionarios yidnacios corrientes.

Después del cambio de luto, hacia el final del afegustaban vegetales y frutas v,

después del sacrificio subsiguiente, comian carne.

30. Tomaban sus gachas en tazones y no lavabdrasdas antes de hacerlo. Cuando
comian su arroz de la fuente, se lavaban las ma8magistaban sus vegetales junto con
conservas y salsas. Cuando comian carne por priagrara seca; cuando bebian licor

por vez primera, éste era recién hecho.

31. Durante el duelo de un afio, se absteniangsrotasiones, de comer. Al comer el
arroz basto, con agua para beber, no comian vegeidtutas. Después del entierro, al
final de los tres meses, comian carne y bebiam. liCoando el luto de un afio

terminaba, no deglutian carne ni bebian licor. oael padre estaba vivo, en el luto de

nueve meses, las reglas era iguales que en el déaipor una madre 0 una esposa.



Aunque comian carne y bebian licor, no podian uisfrde estas cosas en compafia de

otros®3

32. Durante el luto de cinco meses, y el de aqadrek, era permitido abstenerse de
comer una o dos veces. Entre la colocacién eraébag el entierrd? al comer carne y
beber licor, no disfrutaban de ambas cosas en diimpa otros. Mientras, en el duelo
por una tia, por la esposa confirmada de un tioupantiguo gobernante o por el jefe
de un clan, comian carne y bebian licor.

Si un deudo no podia comer las gachas, si podiastiegsopa de vegetales. Si estaba
enfermo, podia comer carne y beber licor. A locuwémta afios, uno no pasaba por
todas las observancias del luto. A los setentdhausamplemente la tela de saco en su

persona.

33. Después del entierro, si su gobernante festegalin deudo, participaba de las
viandas; si lo hacia un alto funcionario o un andgasu padre, participaba de la misma
manera. El incluso no rehusaba ni el grano ni lmeajue podian haberle puesto,

Gnicamente rechazaba el vino y el vino nuevo.

SECCION I

1. La preparacion liviana era realizada dentroadeuerta del apartamento donde se
encontraba el cadaver; aquella mayor se efectuaba de los peldafios que conducian
al salon de recepciones, en el este. Depositabaaddver de un gobernante en una
estera de fino bambu; el de un alto funcionarioyem de hierba de espad&fimientras

que el de un funcionario comin en uno de hierbeadeézd?®.

2. En una adecuacion mas leve, era colocada reatdanda de pafio, ademas de otras

tres puestas al través. El sudario para un goberrestaba bordado; el de un alto

“ Las afirmaciones de este parrafo y de los sucesiudgeron, ciertamente, indicarse de manera mas
distinguida.

“Tal es aqui el significado del texto, segin lorddf completamente por Fang Bao.

!> Typha es la totora, conocida también como espadaia o enea. NTRC.

'8 Phragmites o carrizo, es un género de plantasrdgamas, de la familia de las gramineas o poaceas,
muy empleada para techar. NTRC.



funcionario era blanco; y aquel para un funcionaomun, negro: cada uno tenia, en
cualquier caso, un solo sudario.

Habia diecinueve trajes complefdaquellos para el gobernante se exhibian en el
pasillo hacia el este; mientras que los de unfaftoionario, o un funcionario comun, se
mostraban dentro de los apartamentos: todos etlassas collares hacia el oeste,
aungue los que estaban hacia el norte eran logesejoa tira de tefd y la tunica no

eran contadas entre aquellos.

3. En la adecuacion mas completa del cadaver $mmdees bandas de pafo colocadas
rectas y cinco puestas al través. También se ebmieaordones de pafio y dos
sudarios, tanto para un gobernante, un alto fuacioro uno comun. La ropa para un
gobernante consistia en cien trajes completos,bekds en el patio, mostrando sus
collares hacia el norte, siendo los dispuestosaheloneste los mejores; el ropaje de un
alto funcionario consistia en cincuenta juegos,iteabs en el pasillo hacia el este,
mostrando los collares hacia el oeste, aunque uUesegtaban hacia el sur eran los
mejores; la vestimenta de un funcionario comurolamonian treinta juegos, exhibidos
también en el pasillo hacia el este, con sus edlalispuestos al oeste, aunque los
mejores hacia el sur.

Las bandas y los cordones eran de la misma catjdados trajes de corte. Una tira de
la banda de pafio se dividia en tres, si bien emxtemos no lo estaba. Las tunicas

eran hechas de cinco piezas, sin cordones ni bstone

4. Entre la ropa usada en la preparacion inici@nia, los trajes para los sacrificios no
se colocaban debajo de los demas. Para un gobemause requeria presentar ninguna
ropa. Para un alto funcionario y para uno comimykstimentas para los sacrificios y
las deméas que pertenecian al deudo principal, ®m@das utilizadas, de modo que,
entonces, empleaban aquellas que habian sidolaariém de sus parientes, aunque no

eran exhibidas junto con los restantes.

"Tanto en todos nuestros diccionarios, como en Metihihablamos de “un juego de ropa”. Pero, ¢por
qué diecinueve juegos?. Jing y Yingda suman diem(mero concluyente del cielo, y nueve, el de la
tierra. No obstante, ¢,coémo explicar los cien, @nta y treinta juegos, respectivamente, en la paefim
mayor del parrafo siguiente?. Estos juegos fueispugstos, suponemaos, para su exhibicién, pues muy
dificilmente podrian ser para su uso habitual.

18 Una suerte de faja entendida como una especitntieabanda que, de modo ornamental, se cifie y
rodea el cuerpo. NTRC.



En esta preparacion liviana para un gobernantegltonfuncionario y un funcionario
corriente, se utilizaban los trajes superioresytdaicas acolchadas.

En la preparacion mayor final, el nimero de roppps los sacrificios, asi como otros
puestos en un gobernante, un alto funcionario w dtmcionario, nunca eran
permanentes; los trajes superiores y las tunicaspagobernante tenian solamente un
pequefo forro, en vez de ser acolchados; aquedias yn alto funcionario y para uno
comun, eran semejantes a los empleados en la pogjpativiana.

5. El traje largo, usado en privado, se combinaimauno mas corto colocado encima;
no era solamente exhibido. Era la regla que conga superior, alin la mas baja debia

ser también mostrada. Tan solo entonces podri@sasiderado un conjunto.

6. Todos los que disponian la ropa la tomaban deeta en la que habia sido
depositada, en tanto que los que recibian la vestamtraida como contribucion la
colocaban en cestos similares. Al subir y al bdglrsalén lo hacian por los peldafios
del oeste. Exhibian la ropa sin arrugas. No admitiaguna que no estuviera correcta,

ni alguna que tuviese fibra fina o grué3a,fuese de lino grueso.

7. Todos los que se dedicaban a vestir el cadamért sus brazos descubiertos; los que
lo trasladaban al ataud, lo hacian con sus pealtoertos. En los ritos fanebres por un
gobernante, el alto funcionario de rezos realidaljaeparacion, asistido por todos los
miembros de su departamento; en las ceremoniasirp@ito funcionario, el mismo
funcionario de rezos se quedaba observando a tosl@®mas vistiendo el cadaver; en
las de un funcionario corriente, los miembros de dspartamento se quedaban
observando mientras otros funcionarios, amigosddento, realizaban la consiguiente

preparacion.

8. En ambas preparaciones del cadaver, los trajes g sacrificio no se colocaban
debajo de los demas. Todos eran ubicados condpasdispuesta en el lado izquierdo.

Las bandas se ataban firmemente y no en un nugoraié’.

°E| término Dolychos se refiere a la longitud déela. Vid Clasicos Confucianos vol. | y vol. Il. RT.

20 “Nudo inclinado”. Seria un nudo con su segundadnamarrada con dos entradas para formar una
especie de arco. Si se utilizaba para atar lodooes de los zapatos el arco quedaria a travéapato.
NTRC.



9. La norma decia que los preparadores del cadieldan lamentarse cuando habian
terminado su trabajo. Pero en el caso de un fuadmncuya adecuacion era realizada
por los que habian desempefiado servicios de ofjoma a él, después de que el
trabajo era concluido, omitian una comida. En todsscasos, los preparadores eran

seis.

10. Las fundas para el cadaver, usadas antes geefmracion eran asi: para un
gobernante, la superior bordada y la inferior dgasablancas y negras, con siete
cordones en el lado abierto; para un alto funcionda superior azul marino, y la
inferior de rayas blancas y negras, con cinco cwsg@ara ser atada en el lateral; para
un funcionario comdn, la superior negra y la irderoja, sélo con tres cordones.

La superior era del largo de un brazo, mientraslguaferior media setenta y cinco
centimetros de longitd En la preparacién leve inicial, utilizaron, poiEmente,
sudarios en lugar de estas fundas, siendo su tamngaid al de los mencionados
cobertores.

11. Cuando la gran preparacion del cadaver de bargante estaba por comenzar, su
hijo, con la banda de tela de saco sobre su geeralirigia a su lugar en el extremo,
hacia el sur del pasillo del este, mientras quentasistros y los altos funcionarios
tomaban sus lugares en la esquina del salon, coiteehacia su oeste, sus caras hacia
el norte, y su rango en ascenso hacia el orierdg.tios, hermanos y primos estaban
debajo del salén, con sus caras vueltas haciartd;da esposa del hijo, asi como otras
esposas, cuya posicion habia sido confirmada,lseattan al oeste del cuerpo, con sus
caras hacia los otros Estados del este.

Las parientes femeninas de otros Estados se ubiegbsus apartamentos con sus caras
hacia el sur. Los funcionarios inferiores disponesesteras. Los funcionarios Shang
del rezo exponian los cordones, las coberturasrgda. Los funcionarios ponian sus
manos sobre los recipientes. Entonces, levantdbzadaver y lo colocaban en el lugar
de la preparacion. Cuando la adecuacion terminalbayperintendente anunciaba el
hecho. El hijo, entonces, parecia inclinarse séhrealtando, mientras su esposa hacia

lo mismo pero con su cara dispuesta hacia el este.

L Tres pies, algo mas de setenta y cinco centimetres sistema métrico decimal. NTRC.



12. En los ritos de duelo por un alto funcionaciwando estaban a punto de proceder a
la gran preparacion, y los cordones para amaasrcubiertas y la ropa habian sido ya
dispuestas, llegaba el gobernante y era recibidelpoijo del deudo principal. El hijo
entraba antes que él y se colocaba a la dereclagpderta, fuera de la cual se colocaba
el exorcista. Después que el mandatario habia @lestvegetales en el suelo como
ofrenda al espiritu de la puerta, aguel que beadeafraba, precediéndolo, y ambos
subian al salén. Entonces, se colocaba en su &ugat extremo del pasillo, mientras
que los ministros y los altos funcionarios, se amdaban en sus respectivos lugares en
la esquina del salén en el oeste del pilar, mirdratna el norte, en rango ascendente en
direccion al oriente. El deudo que presidia se mtnaba fuera del apartamento donde se
hallaba el cadaver, volteado hacia el sur. Su esppe también presidia, se ubicaba en
el oeste del cadaver, de cara hacia el este. Cuaalian movido el cadaver, y ya
habian finalizado la preparacion, el administradgmisaba que todo habia sido
efectuado, y el deudo que presidia se dirigia hetedgo, debajo del salon, con su cara
dispuesta hacia el norte.

Alli, el gobernante apoyaba en €l su mano calmanse, inclinaba con su frente en el
suelo. El mandatario le decia que subiera y senarel sobre el cuerpo; también le

solicitaba a su esposa, que presidia, que seanglgobre él.

13. En las ceremonias de luto por un funcionarim@o, cuando estaban a punto de
proceder a la gran preparacion, el gobernante taba@&gresente. En los restantes

aspectos las observancias eran semejantes aleasoadto funcionario.

14. También saltaban al disponer los lazos y lodawes, los sudarios y la ropa; asi
como en el traslado del difunto, al ponerle la ragala colocacion del sudario y en el

ajuste de los lazos y de las bandas.

15. El gobernante colocaba su mano en el cuerpmadsgto funcionario y en el de las
sefioras mas honorables de su propio grupo de maujdrealto funcionario ponia la
suya en el cuerpo del cadaver del administradsudmsa, en el de su sobrina y en el de
la hermana de su esposa, que lo habia acompafadwiao de las mujeres. El
gobernante y un alto funcionario se inclinabanaemn sus pechos sobre los cadaveres
de sus padres, esposas y de los hijos mayores, neegbbre los de sus restantes

vastagos. Un funcionario comuan, sin embargo, hesia también con el resto de sus



hijos. Si un hijo de una concubina tenia un hijg, padres no realizaban esta ceremonia
sobre él. Cuando era llevada a cabo, los padiesdi@an primero, y luego la esposa y el
hijo.

Un gobernante ponia su mano en el cadaver de uistrajnlos padres, mientras se
inclinaban sobre los restos de un hijo, tambiénatman su mano. Un hijo se inclinaba
sobre sus padres acercando su pecho al de ellasegposa actuaba como si fuera a
colocar sus dos brazos debajo de los cuerpos desumgros, mientras que ellos,
simplemente, colocaban sus manos en ella. Una &smbsaba como si se aferrara al
cuerpo del esposo, en tanto que el marido colosalmaano como lo hacia con la de un
hermano o un primo. Cuando otros acercaban el psan@ el cuerpo de un cadaver,
evitaban el punto exacto que habia sido tocadelpgwbernante. Después de cada sefial

de dolor, el doliente se levantaba y saltaba.

16. En los ritos de duelo por un padre, el hijopaha el cobertizo inclinado, que estaba
sin cementar; dormia sobre paja, con un terroniedeatcomo almohadilla. Hablaba
anicamente de lo concerniente a los ritos. Un gabde cerraba esa choza, pero los
altos funcionarios y los funcionarios comunes lgloien abierta.

Después del entierro, los postes inclinados efjadds a dinteles, y el cobertizo era
cementado, pero no en el exterior para que fuest®.viodos, gobernantes, altos
funcionarios y funcionarios corrientes lo haciamrare El resto de hijos, menos el
mayor de la esposa adecuada, incluso antes defrentposeian cobertizos hechos para

si mismos pero en lugares apartados.

17. Después del entierro, el hijo se colocaba @sdeméas. Si se trataba de un
gobernante, hablaba de los asuntos del rey, pede thas de su propio Estado. Si era un
alto funcionario o un funcionario comun, comenthizaasuntos del gobernante pero no

aquellos de los de su propio clan o familia.

18. Cuando un gobernante era enterrado, las ordasapales entraban en uso. Después
que el lamento terminaba, el nuevo mandatario spaiia de los asuntos del rey.
Cuando enterraban a un alto funcionario o a uniémacio corriente, las ordenanzas del
Estado entraban en uso en su familia. Después Iglemento finalizaba, mientras
continuaba usando la banda de tela de saco alnrededsu gorro, asi como la faja, se

podia poner la armadura e ir al campo de batalla.



19. Después de que el luto cambiaba al final deafo, los hijos ocupaban el
apartamento sin cementar y ningin otro junto cendiemas. Entonces, el gobernante
consultaba acerca de los asuntos de Estado, em dqamet los altos funcionarios y
funcionarios comunes lo hacian sobre los de su yglaus familias. Después del
sacrificio al final de los dos afios, el suelo deréamento era pintado de color verde
oscuro y las paredes blanqueadas. Después deyallop se lamentaban fuera; con
posterioridad al sacrificio al final de los veindie meses, no lo hacian dentro tampoco;

s6lo después de todo se comenzaba a oir musica.

20. Después del sacrificio, al final de los veistss meses de duelo, el hijo atendia
todos sus deberes; con posterioridad al sacrifiagpicioso del cambio de las tablillas
en el templo ancestral, volvia a su apartamentdauzdb

En el luto de un afio ocupaba el cobertizo. Cuaedmibaba, las ocasiones en las
cuales no iba a la camara nupcial eran las sigsergtuando su padre estaba vivo, y
habia estado usando la tela de saco con doblaillafio de duelo por su madre o su
esposa, asi como cuando habia estado empleandstimenta de pafio del luto de los
nueve meses; en esas ocasiones, y por tres mesesysgaba relaciones en el

apartamento interno.

Una esposa no ocupaba el cobertizo ni dormia quigee En el luto por su padre o

madre, cuando ella habia cambiado el duelo al iebhfio, regresaba con su marido;

cuando el luto era el de nueve meses, sélo vokspues del entierro.

21. En los ritos de duelo por un dugue del domirgal, sus altos funcionarios
continuaban hasta el cambio del luto al final deafin, y después regresaban a sus

propias residencias. Un funcionario comun volvia @onclusion del lamento.

22. En los ritos de luto por sus padres, los ofigss que eran altos funcionarios o

funcionarios comunes, regresaban a sus propiateresas después del cambio del luto
al final del afio, pero en el primer dia del mesnyuna llena, asi como en el aniversario
de la muerte, retornaban y se lamentaban en ladedsgue ahora era el cabeza de la
familia. En el duelo por los tios y los primos, wiah a sus propias residencias al

concluir el lamento.



23. Un padre no se acomodaba en sus cuartos detdate por un hijo, ni un hermano

mayor lo hacia por un hermano mas joven.

24. En las ceremonias de duelo por un alto funcior@apor su esposa reconocida, un
gobernante iba a observar la preparacion mayon pedeseaba mostrar un favor
especial, entonces atendia también a la preparatd@al mas liviana. El gobernante,
en el caso de una esposa reconocida, casada caltoufuncionario de un apellido
distinto al suyo propio, llegaba después de quagda era colocada en el ataud. Acudia
al funeral de un funcionario cuando el cuerpo efoditado en el ataud, pero si deseaba
mostrar un especial favor, atendia a la preparangyor.

La esposa de un gobernante, en el luto por la agpesnocida de un alto funcionario,
atendia a la preparacion final mas importante, pedeseaba mostrar un favor especial,
atendia también a la liviana. En el caso de s&s @sposas, Si queria mostrar un favor
especial, se preocupaba de la preparacion mayentmas que en el caso de la esposa
reconocida de un alto funcionario, que tenia unlidpediferente del suyo propio, solo

aparecia después de que hubiera ocurrido la cadocan el féretro.

25. Cuando el mandatario acudia a los ritos deodul un alto funcionario o por uno
comun, después de que se hubiera depositado goceer el atald, anunciaba su
llegada de antemano. El deudo principal se ocugalmpie todas las ofrendas estuvieran
colocadas para el muerto de la forma mas completaperaba fuera de la puerta hasta
que veia las cabezas de los caballos. Sélo entdosemnducia hacia adentro por el
lado derecho de la puerta. El exorcista se ponipielduera, y aquel que bendecia
tomaba su lugar, precediendo al gobernante, quesidapa las ofrendas de vegetales en
el suelo en honor del espiritu de la puerta ennirior de ella. EI encargado de
bendecir, entonces, lo precedia subiendo por lwapes del este, y tomaba su lugar
con su espalda vuelta hacia la pared, con la auia kel sur. El gobernante buscaba su
lugar en la cima de los peldafios; dos hombres aorat se colocaban ante él y dos
detras. Unicamente entonces avanzaba el funciodari@cepcion. El deudo principal
se inclinaba tocando con su frente en el suelgydbernante decia lo que tenia que
decir, miraba hacia el que bendecia vy, finalmesakaba. El deudo principal, entonces,
también saltaba.



26. Si se hacia la visita a un alto funcionaris,drendas se podian poner en el suelo
cerca del ataud. Si se hacia a un funcionario cosalfa a esperar fuera de la puerta.
Siendo solicitado para que volviera y colocaradf#sndas en el suelo, lo hacia de ese
modo. Cuando esto era realizado, precedia al gabterty o esperaba en el exterior de
la puerta. Cuando el gobernante se retiraba, elaptincipal lo escoltaba fuera de la

puerta y se inclinaba ante él, con su frente waah suelo.

27. Cuando un alto funcionario estaba enfermo,obkemgante preguntaba por él tres
veces; cuando su cuerpo era depositado en el d@midsitaba su hijo tres veces.

Cuando un funcionario comun estaba enfermo, praganpor él una sola vez; en tanto
gue cuando su cuerpo era puesto en el atald itabassu hijo en una ocasion.

Cuando el gobernante iba a condolerse después desusitado el cadaver en el ataud,
el hijo volvia a ponerse la ropa que habia usadelenomento de la puesta en el

féretro.

28. Cuando la esposa de un gobernante se dirigmd@dolerse a la casa de un alto
funcionario o a la de un funcionario corrientedeldo principal salia a recibirla fuera
de la puerta, y cuando veia las cabezas de lofaghkentraba antes que ella por el lado
derecho de la puerta. Ella entraba después y abia el sal6n, tomando su lugar. La
esposa que presidia bajaba por los peldafios del ypss inclinaba con su cabeza hasta
el suelo debajo del salon. La esposa del mandatarada hacia su hijo mayor, quién la
habia acompafado, y saltaba.

Las ofrendas eran depositadas en el suelo, siguiasdnismas reglas para cada quien
durante la visita del gobernante. Cuando la mugtrgdbernante se retiraba, la esposa
que presidia iba con ella hasta el interior deulerfa del apartamento y se inclinaba ante
ella con su cabeza tocando el suelo. El deudoipahla escoltaba al exterior de la gran

puerta, pero no se inclinaba.

29. Cuando un alto funcionario acudia a los riteduto por uno de sus funcionarios,
con quien participaba en la relacion con el gob@meel funcionario no lo encontraba
fuera de la puerta. Entraba y tomaba su lugar dethelj salén. El deudo principal se
ponia de pie al sur de su lugar, con su cara vingltéa el norte, aunque la norma
general para los deudos principales era encontdg&sara al sur. La esposa tomaba su

lugar en el cuarto.



Si durante esta situacion, llegaba un mensajeatsrgante del Estado, o el de un alto
funcionario confirmado o de su esposa confirmadé,camo visitantes de Estados
vecinos, el alto funcionario gobernante, tenientloleaido principal detras de él, se

inclinaba, de acuerdo al ceremonial, ante cadtavis.

30. Cuando un mandatario, en el trascurso de gl vle condolencia, veia el féretro
del cadaver, saltaba. Si un gobernante no habsadwia un alto funcionario o a uno
comun de su llegada, y éstos no habian preparad@teas ofrendas para ser colocadas
en el suelo cerca del ataud para la ocasion, s@ado el gobernante se retiraba, la

regla decia que debian entonces ser puestas egl@l s

31. El ataud mas grande (o exterior) del goberndaten Estado media 20 centimetros
de espesor; el siguiente, quince, y el mas intediey. El atadd mayor de un alto
funcionario, del rango mas alto, era de veinteioettos de espesor, y el interno de
quince; para un alto funcionario del grado mas ,ba® dimensiones del féretro eran,
quince y diez centimetros, respectivamente. Eldati&l un funcionario comun tenia

quince centimetros de grueso.

32. El ataud interior de un mandatario se forradra geda roja, fijada en su lugar con
clavos de varios metales; el de un gran funcionseicubria con seda de color azul
marino, sujeta con clavos de hueso de buey; meqtra el de un funcionario corriente

se forraba pero no tenia ningun clavo.

33. La tapa del ataud de un gobernante era bamizawh tres cufias dobles en los
bordes, sobre los cuales se colocaban tres baladds;un alto funcionario también se
barnizaba, con dos cufias dobles y dos bandasnendgae la de un funcionario comun
no se barnizaba, tenia solo dos cufias dobles yatuias.

34. El pelo y las ufias acumulados de un gobernamte un gran funcionario eran
depositados en bolsos en las cuatro esquinas alédl;ahquellos de un funcionario

normal se enterraban sin ser puestos en el ataud.

35. El ataud de un gobernante era puesto sobratafalco, que era rodeado con altas

estacas, inclinadas sobre él; cuando todo estabatelo y cementado, tenia el aspecto



de una casa. El de un alto funcionario, despuésedeubierto con un pafio mortuorio,
era colocado en el salén occidental y, ademascagktia pero el recubrimiento no
alcanzaba todas las partes del ataud. El férettondancionario comun era ubicado de
modo que las cufias dobles pudieran ser vistassdedalli era cementado. Todos, en

general eran situados tras unas cortinas.

36. Cerca del ataud de un gobernante se colocatfenaestas de grano tostado, que
contenian cuatro diversos tipos; en las proximidatkd ataid de un alto funcionario,
seis cestos, conteniendo tres tipos, y cerca dehdencionario corriente, cuatro cestas,

conteniendo soélo dos tipos de grano. Ademas, tairibién pescado seco y carne.

37. Adornando el atadd en su camino al sepulcrdahgara un gobernante, unas
cortinas con dragones estampados en ellas y, sellos, tres canalones; unos
ornamentos ondulantes con faisanes estampadosadlde las cortinas; arriba, en el
techo inclinado del catafalco, estaban las figuw@s cabeza de hacha, y aquellas del
simbolo de la distincion, tres veces repetidas,casio flamas, tres veces repetidas.
Todo ocupaba el techo en forma de gran pafio masiude seda blanca, como
bordandolo, y encima del cual habia una especifalde techo atado por seis lazos
parpuras; la seda se levantaba con ornamentosnde ciolores y cinco filas de
caparazones. En las esquinas habia dos flamulalsas, suspendidas de un armazon
con las hachas en él; dos de otro tipo que portabsimbolo de la distincion; otras dos
mas, de diferente estilo, con figuras varias; tddesarmazones estaban sobre apoyos,
mostrando los simbolos de jade en la parte supétilria peces refigurados como si
estuviesen saltando en los extremos de los carsaldieconjunto del catafalco se
mantenia unido gracias a seis soportes que setddaamdel ataud, envueltos con seda
parpura, ademas de seis cuerdas de sostén, tardeiéoolor puarpura, que se
vislumbraban a través del cortinaje.

Para el catafalco de un gran funcionario habiainawtpintadas, con dos canalones
encima; no tenia ornamentos ondulantes; sobrelsb i@clinado habia flamas pintadas,
tres veces repetidas, asi como tres simbolos tiaailis; éstos formaban el techo en
forma de pafio mortuorio, con dos lazos purpurasosalos de azul oscuro. En la parte
superior habia ornamentos de tres colores vy tids de caparazones. Se veian también
dos flamulas de plumas de un armazon con las hackhas de un armazoén pintado;

todos los marcos estaban sobre apoyos con plumaesetopes. Las figuras de peces



estaban situadas en los extremos de los canalovesoportes delanteros del catafalco
de un alto funcionario eran de color purpura, mantque los posteriores de azul
oscuro. Asi eran también las cuerdas de sostén.

Para el catafalco de un funcionario comun, lasir@steran de lino simple, y el techo
estaba inclinado. Habia Uunicamente un canalonb&sthis faisanes ondulantes en las
bandas. Los lazos purpuras eran dos, y los negnaisién un par. En la parte superior
existian ornamentos de tres colores y solamenté haia fila de caparazones. Las
flamulas de plumas de un armazon pintado eranydos, apoyos tenian plumaje en sus
topes. Los soportes delanteros del catafalco aigmupas, mientras que los posteriores

negros. Las cuerdas de sostén eran también depcolmura.

38. Al enterrar el ataud de un gobernante, utihpmabn féretro, cuatro cuerdas y dos
postes. Los que dirigian el curso del ataud pontédaortina con las plumas colgantes.
Al inhumar el del un alto funcionario, utilizabaasdcuerdas y dos postes. Aquellos que
dirigian el ataud utilizaban una cafia de hierbandala Al enterrar el atald de un

funcionario corriente, empleaban un carruaje déhdes Usaban dos cuerdas y ningun
poste. Tan pronto como dejaban la residencia, desdirigian el ataud hacian uso de la

cortina de mérito.

39. Al bajar el ataud en el sepulcro, retirabarclaardas de los postes y tiraban de ellas
con sus espaldas apoyadas contra los maderos. nRameobrar el ataud de un
gobernante, también utilizaban palancas, en tanéopgra un alto funcionario o uno
comun, cuerdas atadas a los lados del ataud. $@ dafbenes de que no se debia llorar
al bajar el ataud de un gobernante. Lo hacian ddscal sonido de un tambor. Al bajar
el de un gran funcionario se ordenaba no lamentatstescender el de un funcionario

corriente, los que comenzaban a lamentarse seiaet@mos a los otros.

40. La cubierta exterior del ataud de un gobernargt@le pino; la de un alto funcionario

de ciprés; la de un funcionario comun, de variased de madera.

41. La superficie entre el ataud y la cubiertafdedtro de un gobernante era suficiente
para contener un obturador musical; en el casatdéld y la cubierta de un féretro de
un alto funcionario, habia espacio para un recipipara el agua; en el ataud y cubierta

del de un funcionario comun, sélo sitio para umeajde licor.



42. En las ceremonias por un gobernante se fotaatiabierta y habia cestas de yu; en
las celebradas por un alto funcionario, la cubiedase forraba; en los ritos por un
funcionario comu(n, no habia cestas dé¥yu.
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2 No podemos decir de qué eran estas cestas. Gamgjaicno lo sabia, y los editores del Qianlong

piensan que pudieron haber contenido el grano meado en el parrafo 36. Si no es asi, el parrafo es
oscuro. Una figura del catafalco sobre el ataudisese llevaba al sepulcro, se copid del segundo
volumen del trabajo del Padre Zottoli. Una figurasngrande, que ilustra mejor los detalles del texto

conforma la dltima ilustracién en la edicion dedhara clasica del Qianlong, pero es tan burda y
complicada que quien me ha asistido con la mayde fe las ilustraciones que me he aventurado a
introducir, se abstuvo de intentar reproducirlaira escala mas pequefia.
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LA LEY DE LOS SACRIFICIOS 23

23 vgase la introduccion, vol. XXVII, pags. 35 y 36lise dice que en la idea de los sacrificios qdi¢
aqui damos, no hay indicacion alguna de ruegosngatio de ellos, y mucho menos de reparacion, sino
gue funcionaban simplemente como expresiones diugraEl caracter Ji se forma por la combinacion
de las distintas partes de esta idea. EI Shuowlemas antiguo diccionario chino, sefiala que esta
compuesto de dos ideogramas uno, el simbolo parseles espirituales, y otro que representa una man
derecha y un pedazo de carne. Las ofrendas de @abferon haber sido algo comin cuando se formo el
caracter, que entonces se incorpord, como elenfen&ico, en la formacién de otros veinte a treinta
caracteres. Las explicaciones al respecto ofreqdasMorrison Dict., parte 1), a su vez tomadas del
diccionario de Kangxi son las siguientgzara llevar asuntos humanos ante los dioses [edrdante los
espiritus]. Eso que se encuentra en el medio orgiee a los hombres y a los dioses [espiritus].aPar
ofrecer carne en los ritos de adoracion; sacrifiaon adoracién’ No hay nada, sin embargo, en el



1. Segun la ley de sacrificios Shun, el soberanka dimea de Yu, en el gran sacrificio
asociado otorgaba el lugar de preferencia a Huaegdianto que en el de la frontera
hacia de Ku el correlativo del cielo; realizabali#n sacrificios a Zhuan&ticomo su
antepasado en el trono, y a Yao como su predebesoado.

Los soberanos de Xia, en el sacrificio corresparidieconferian el lugar de honor
también a Huangdi, mientras que Zhuan era el ativelen el sacrificio de la frontera;
llevaban a cabo sacrificios a Zhuanxu como su astgp y a YU como su ancestro
honrado.

Bajo Yin daban el lugar de honor a Ku, en tanto Mueg era el correlativo en el
sacrificio de la frontera; sacrificaban a Xie cosw antepasado y a Tang como su
honorable ancestro.

En época de los Zhou otorgaban el lugar de honKu,aen tanto que Qi era el
correlativo en el sacrificio fronterizo; sacrifiGabal rey Wen como su antepasado, y al

soberano Wan como su ancestro honfado.

2. Con una pira ardiente de madera en el Gran Adterificaban al Ciel8® enterrando a
la victima en el Gran Monticulo, sacrificaban allarra. En ambos casos, utilizaban

una victima roj&’

Kangxi que corresponda a esta Ultima frase; debesupsener que Morrison la transmitié a partir del
analisis del caracter en el Shuowen. La idea gesiendolizada por ello es la de una ofrenda paulal
se efectla la comunicacién con seres espirituales.

El Shuowen JieziR X f##F / %X ## =, traducido como La explicacion de las Escriturasn@uestas

Simples y su Analisis, es un diccionario del siglo Kangxi zidian BEEE8iL, por su parte, es un
diccionario del siglo XVIIl, que adquiere su nomlid emperador Kangxi, de época Qing. NTRC.

4 También llamado Gaoyang, nieto del Emperador Atoarimitico rey arcaico del clan Shi. NTRC.

% Esta y otras partes del Libro son tomadas prifitipate del séptimo articulo, en la segunda secdién,
Las Narrativas de los Estadpgarte I. Las declaraciones han dejado perplejos aomentaristas, y se
consideran de dudosa autoridad. De algunas deselldie (Kan Hao) que son, de hecho, inexplicables
Zhuan, “el correlativo en los sacrificios de Xi@ta el padre de Yu, de quien obtenemos una mala
impresion por las referencias en el Shujing; Migge ocupd la misma posicion entre los Yin, fue el
quinto en la descendencia de Xie, el antepasadesdedinastia, Ministro del Trabajo, que murié, de
alguna manera desconocida, en sus obras debidoaanundacién. El Padre Zottoli piensa que de los
cuatro sacrificios que se mencionan aqui, el ponsr realizaba en honor de la Deidad Suprema
(Supremo Numinil el segundo en honor al Altisimo CielBufnmo Coelo Nuestra opinién es diferente,
concordando con la de los editores del QianlongpsEtiiscuten las diversas preguntas que se han
presentado sobre el tema, de modo que sus conwdgsi&e pueden tomar como la ortodoxia de los
eruditos chinos sobre el asunto. En la exposic&todo ello no es necesario adentrarse en profaddid
?En la pira ardiente era colocada la victima y pedate jade; en el monticulo cuadrado se entereaba |
victima y diversas piezas de seda. Para lo quee sfguitoli mencionasolenni angulari nos hemos
encontrado cotila gran fosa” como la traduccién. Por supuesto, se formaba os& én el monticulo
para recibir las ofrendas, pero en el diccionardmdgi el caracter se define, especialmente eneredex

a este pasaje, confoin montén de tierra, como lugar de sacrificio’aunque no hallamos ninguna
relacion a este caracter en Morrison, Medhurst tiaffis.

%" Este era especialmente el color de las victimaslhalinastia Zhou.



3. Enterrando una oveja y un cerdo en el altanderan Luminosidad sacrificaban a las
estaciones. Con victimas similares sacrificabarbiéma los espiritus del frio y del
calor, en la fosa y en el altar, usando rezos dgaty de solicitud® al sol, en el altar
llamado el palacio real; a la luna, en la fosa denada la luz de la noche; a las
estrellas en el lugar honrado de la penumbra; &dpgitus de las inundaciones y las
sequias en el honorable altar de la lluvia; a E@irdus de las cuatro regiones en el
lugar de las cuatro fosas y altares; las montdigasjues, corrientes, los valles, colinas
y los pantanos, todos con capacidad de produciesyubentos y lluvias ocasionales,
eran entendidos como sitios dominados por espiritus

Aquel por quien todo bajo el cielo era sostenidwmyificaba a todos los espiritus. Los
principes de los Estados sacrificaban a los q@msentraban en sus propios territorios;

no lo hacian a los que no se hallaban en sus tstren

4. Si hablamos en términos generales, se decipatag¢odo lo nacido entre el cielo y la
tierra existian sus épocas asignadas; de la miettiedas las criaturas se hablaba como
de su disolucién, pero en relacion al hombre, coandere, s6lo se menciona su estado
fantasmal. No hubo puntos de vista distintos s@ste en el periodo de las CifAto
Dinastias.

Lo que cambiaron las siéfedinastias fueron los asesores del Gran Asociaths y
sacrificios de la frontera, en tanto que la gemigicaba en el templo ancestral; no

realizaron ninguna otra modificacion.

5. Los soberanos que entraron en posesion del déndieron la tierra y establecieron

los principados feudales; asignaron grandes ciwdadesus nobles y pueblos mas
pequefios a sus jefes; hicieron templos ancestyatidgersos arreglos para alterar los
pedidos a los espiritus de las tablillas; levamtaatiares y despejaron la tierra a su
alrededor para el funcionamiento de los sacrifidirs todos estos acomodos adoptaron

8 Tal es el significado otorgado por Yingda y otmosores.

*Las de Yao, Shun, Xia, Shang o Yiny Zhou.

Es decir, las dinastias de los reyes miticos yldesprimeras dinastias chinas correspondienteoat®
(Shang y Zhou). No se refiere al periodo asi denadu en la historiografia como wudaishiguo (907-
960) NTRC.

*® Lo que fueron estas siete dinastias es dudosogrBgamos a las cinco anteriores los nombres de
Zhuanxu y Ku, obtendremos ese numero, todas etlasettdientes de Huangdi. El escritor debe haber
considerado al Emperador Amarillo como el fundatidreino chino unificado.



la disposicion para los sacrificios segun el p&®rd fuese mas cercano o mas lejano y
para la asignacién de tierras en virtud de un maygr menor parentesco.

De este modo, el rey hizo para €l mismo siete tesn@hcestrales, con un altar elevado
y con los arreglos propios de los alrededores pada uno. Los templos eran el de sus
padres, sus abuelos, sus bis abuelos, sus tatasdogsby el templo de su gran
antepasado. En todos ellos se efectuaba un secrfca mes. Los templos de los
antepasados mas alejados en el tiempo conformabamdeptaculos para las tablillas
cuando eran desplazadas; estos eran dos, y en sdlasente se efectuaban los
sacrificios estacionales.

Para las tablillas removidas de un templo mas dgjaa levantaba un altar en su area
correspondiente; en las ocasiones de rezos enltasg/ &n dicha area, se ofrecia un
sacrificio, pero si no habia rezo, no se haciaeilificio. En el caso de un templo aun
mas alejado, no se realizaba sacrificio, y lo dijadn su estado de semi abandono.

Un principe feudal erige para él mismo cinco tem@ncestrales, con un altar elevado
y con los alrededores arreglados para cada uncsdrisarios eran el de sus padres, sus
abuelos y sus bis abuelos; en todos ellos se afgtun sacrificio cada mes. En los
templos de los tatara abuelos y en el del grarpaséelo, se ofrecian Unicamente los
sacrificios estacionales. Para alguien mas allands alto antepasado se levantaba un
altar especial; para uno ain mas alejado, se ptepaspecialmente un area. Si habia
rezos en éstos, se ofrecia un sacrificio; peradorhabia, no se hacia. En el caso de
uno todavia mas lejano, no habia servicios de ninig, lo dejaban en su estado de
semi abandono.

Un alto funcionario elevaba para él mismo tres tem@ncestrales; estos eran los
siguientes, el de sus padres, el de sus abuelbslg sus bis abuelos. En ellos eran
ofrecidos solo los sacrificios estacionales. Para t@tara abuelos y para el gran
antepasado no habia templos. Si existia ocasiéezdeen ellos, se levantaban altares y
se ofrecian sacrificios. Dejaban los templos dedotepasados mas alejados en su
estado de semi abandono.

Un funcionario del grado mas elevado poseia dopltmmancestrales y un altar; los
templos de su padre y abuelo, en los cuales Unidanhes sacrificios estacionales eran
presentados. No habia santuario para su bis alfsiel@mbia ocasién de rogar en él, se
erigia un altar y se ofrecia un sacrificio. Dejal@templos de los antepasados mas

lejanos en su estado de semi abandono.



Un funcionario responsable de un departamento ,tesifaplemente, un templo
ancestral, a saber, el de su padre. No lo habséaspaabuelo, aunque se le sacrificaba en
el templo del padre. Dejaban los templos de léspasados mas alla del abuelo en su
estado de semi abandono.

La multitud de funcionarios comunes y el pueblmdlano tenian ningun templo
ancestral. Sus muertos eran dejados en su estpibues presentandoles ofrendas en

el apartamento trasero, tal y como la ocasién rexai

6. El rey erigia un altar al espiritu de la tiggeaa toda la gente, llamado el Gran Altar,
y otro para €l mismo denominado el Altar Real. Wimgpe feudal levantaba un altar
para toda la gente nominado el Altar del Estadoirg para si mismo de nombre el
Altar del Principe. Los altos funcionarios y todgagiellos por debajo de ellos, erigian

juntos un altar llamado Altar Designado.

7. El rey designaba, para toda la poblacion, sikéees para los siete sacrificios: uno al
superintendente de la zona; otro en el patio depiaea la entrada de luz y lluvia desde
las azoteas; uno mas en las puertas de los murasciedad; otro en los caminos que
salian de la ciudad; otro mas para los espiritssaigentos de los reyes que habian
muerto sin descendencia; uno para el guardia gedaa y otro para el guardian del
horno. El también poseia siete altares correspotedie si mismo.

Un principe feudal designaba para su Estado cilbaesa para los cinco sacrificios: uno
para el superintendente de la zona; otro en eb gaftitral, para la entrada de luz y de
lluvia; uno mas en las puertas de los muros daitdad; uno en los caminos que salian
de la ciudad y otro mas para los espiritus desntgede los principes que habian
muerto sin descendencia. El también tenia cinemesltcorrespondientes a si mismo.
Un alto funcionario propugnaba tres altares pamttes sacrificios: uno para los
espiritus descontentos de los predecesores quanhaliecido sin descendencia; uno en
las puertas de su ciudad y otro en los caminosguoducian a ella. Un funcionario de
primer grado designaba dos altares para los dodicas: uno en las puertas y el otro
en los caminos fuera de las puertas urbanas. @Qirmsonarios y el pueblo comun
tenian un solo altar y un sacrificio. Algunos letedoan un altar para el guardian de la

puerta, mientras que otros para el guardia deldhorn



8. El rey, atrayendo sus favores, sacrificaba eocparientes de los que habian muerto
prematuramente; a saber, al hijo mayor legitimdodeantiguos reyes; a los nietos

legitimos; a los bis nietos legitimos; a los tatsetos legitimos y a los hijos legitimos

de estos ultimos.

Un principe feudal, atrayendo sus favores, saabfica tres; igualmente un alto

funcionario a dos; otro funcionario de primer gradel pueblo comun sacrificaban

solamente al hijo legitimo que habia fallecido pramamenté&?!

9. Segun lo instituido por los sabios reyes arcasmbre los sacrificios, éste debia ser
ofrecido para aquel que habia otorgado buenas k\asgente y para el que habia
trabajado hasta su muerte en el cumplimiento delsheres; también para aquel que
habia fortalecido el Estado con su laborioso t@bppra el que habia superado
audazmente, y con éxito, grandes calamidades ayguprel que habia superado terribles
males. De este modo, fueron los siguientes: Nanbije del sefior del Lishaffque
poseyo el reino y mostré como cultivar todos logakes; Qi el ancestro de Zhou, que
continuo su trabajo después de la caida de Xibgyease le sacrifica bajo el nombre de
Qi:;*® Houtu, un hijo de la linea de Gonggofigjue sacudi6 las nueve provincias, fue
capaz de reducirlas al orden, y al que se le sgabmo espiritu de la tierra; Di Ku,
gue podia reconocer todas las estrellas zodiagadeplicar sus fases al pueblo; Yao,
gue recompenso al digno, establecio leyes penalearciales y que, al final de su vida,
se distinguio por su rectitud; Shun que, trabajandeerso en todos sus asuntos, murio
en el interior del pais lejos de su capital; Yuhigb de Zhuarf?, que fue mantenido
prisionero hasta la muerte por intentar contengralguas de una inundacion, aunque
termind el trabajo y repard la falta de su padneartydi, que confirié a todo un nombre
correcto, mostrando a la gente, de tal modo, cémbiad utilizar sus propias
cualidades; Zhuanxu, que completd el trabajo denbdia Xie, que fue Ministro de
Instruccion y perfecciond la conducta y modalesadgente; Ming que, por su atencion

31 Desde el primer parrafo hasta este no se encuemteaedicion expurgada de Fan Zidang, que el Padre
Callery si tradujo, de modo que el libro contiemicdmente el parrafo largo que sigue a continuacion

32 |ishan es generalmente mencionado como Lie Sharvgces, como Lian Shan. El lugar en donde se
encontraba el pais asi llamado, no lo sabemos. NaBigan Nang es generalmente aceptado como el
primero del linaje, alrededor del 3072 a.C.

3 Este recuento de Qi es sumamente confuso.

* Es dificil encontrar un lugar adecuado en la crogi@l para este Gonggong. Un articulo en el
Zuozhuan, bajo el decimoséptimo afio del duque de &wel parrafo 3, lo ubica entre Fuxi y Shan Nang
% En realidad el nombre del padre de Yu el Grand8ues al que se le habia encargado previamente que
resolviese los problemas causados por las inuntlesioru, a diferencia de su progenitor, tiene éxito
canalizar las aguas en lugar de retenerlas comsligNTRC.



a los deberes de su oficina, murié en las aguasg,Tque gobernd a la gente con
acciones benignas y eliminé a su opresor; el rep,Wer su reinado pacifico, y el rey
Wu, por sus logros marciales, que alivié a la getdgesus aflicciones. Todos ellos

rindieron servicios distinguidos a la poblacion.
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LIBRO XXI
JiYi
o)

EL SIGNIFICADO DE LOS SACRIFICIOS 3¢

3 ygase la introduccién, vol. XXVII, paginas 36 y 37.



SECCION |

1. Los sacrificios no deben ser repetidos con #ecia. La misma indica
inoportunidad, y ser inoportuno es contrario eekerencia. Tampoco deben realizarse a
intervalos distantes. Tal infrecuencia es sefiahdeéerencia, y la indiferencia conduce

a olvidarlos todos. Por lo tanto, el hombre supega armonia con el curso del cielo,
ofrece los sacrificios de primavéfg otofio. Cuando pisa el rocio, que ha descendido
como escarcha, no puede evitar una sensacionstiz#ique se presenta en su mente, y
que no puede ser atribuida al frio. En primavenando pisa en la tierra, mojada por las
lluvias y el rocio que ha caido abundantementegvita sentirse conmovido por una
sensacion como si viera a sus difuntos amigos. Apefimmos el acercamiento de
nuestros amigos con muasica, y los escoltamos tgjodristeza; por consiguiente, en el

sacrificio de primavera utilizamos musica, percencel sacrificio otofial.

2. La vigilia y la purificacion mas severas se n&mn y siguen adelante, mientras que
una vigilia mas débil s6lo se mantiene externamddteante los dias de la misma, el
deudo piensa en el difunto, en cémo y dénde salsant como sonreian y hablaban,
cuales eran sus metas y opiniones, qué les eneamntaué cosas deseaban y
disfrutaban. En el tercer dia de la vigilia, ibaver a aquellos para quién estaba

efectuando tal practica.

3. En el dia de sacrificio, cuando entraba en aitamento del templo, le parecia ver al
difunto en el lugar donde se encontraba su tabdfaritual. Después de que el deudo se
habia movido y efectuado sus operaciones, y sbeastasplazando hacia la puerta,
parecia detenerse al oir el sonido de sus moviosemsuspirando como si oyese el

sonido de su suspiro.

4. Asi, la piedad filial, ensefiada por los antigie®s, requeria que los ojos del hijo no
olvidaran las miradas de sus padres, ni sus oisaces; el hijo debia conservar la
memoria de sus miradas, gustos y deseos. Dandiargrelta a su amor, parecian vivir
otra vez; por su reverencia, parecian estar dérga¢e a él. Pareciendo tan llenos de

*” El sacrificio de primavera era llamado Di, prokeaihénte un error por Yo, su nombre propio.



vida y mostrandose tan inolvidables para el vastagomo podrian sus sacrificios no

tener una actitud reverente?.

5. El hombre superior, mientras sus padres estabaos, los alimentaba
reverentemente, en tanto que desde que estabatomlesr sacrificaba con reverencia;
su preocupacion principal estribaba en pensar awmdeshonrarlos al final de su vida.
El refrdn que dice que el hombre superior estauttetbda su vida por sus padres, se
refiere a la memoria del dia de su muerte. Quelaguhbiciera su trabajo ordinario en
ese dia no significaba que fuera impropio hacesignificaba que en ese dia sus
pensamientos estaban ocupados con ellos y que atnes#a a ocuparse, como en los
restantes dias, de sus asuntos privados y personale

6. Es Unicamente el saBfauien puede sacrificar a la deidad, y solamentgjeffilial

el que puede hacerlo a sus padres. Sacrificaffisguiirigirse uno mismo; el hijo dirige
sus pensamientos hacia sus padres, y entonces giueder su sacrificio de modo que
ellos lo disfruten. Es asi que el hijo filial seeeza al representante del difunto sin tener
que ruborizarse; el gobernante conduce la victia@ahadelante mientras su esposa
pone los tazones en el suelo; el mandatario pr@dastofrendas al representante, en
tanto que su esposa acomoda los diferentes plkaigsministros y altos funcionarios
asisten al gobernante, mientras sus esposas rédast@cen lo propio con su esposa.
iQué bien mantenida esta asi su reverencia!; jquiépleta era la expresion de su

dedicacion leal!; jqué serio era su deseo de gdiusito disfrutara del servicio!.

7. El rey Wen, al sacrificar, servia a los muedo 0 si estuviera sirviendo a los vivos.
Pensaba en ellos muertos como si no deseara wivimpas tiempd® En el aniversario
de su muerte, estaba triste; al llamar a su paoireelpnombre prohibido en cualquier
otra ocasion, miraba como si lo viera. Tan sineeoal sacrificar, que se veia como Si
observara las cosas que su padre amo, asi comatdaexpresion de su cara: jasi era el

rey Wen!. Los versos de la oda (ll, V, oda 2),

38 De acuerdo a las reglas y, de hecho, solamentibetano, sacrificaba a la divinidad. El rey podia s
tildado de “sabio”, aunque con frecuencia no lo emarealidad. En cualquier caso, el ritual en China
debia ser de tal manera que en ninguna otra pessoaplicaban mejor las palabtasblesse oblige”,
(nobleza obligeNTRC).

* Kan Hao dice aqufComo si él deseara morir y seguirlos”.



“Cuando un temprano amanecer abre mis sellados, 0jos

Ante mi mente se presentan mis padres”.

pudieran aplicarse al rey Win. En el dia despuéssaificio, cuando amanecia, no
seguia durmiendo, sino que se apuraba a repeatekpués de que terminaba, todavia
pensaba en sus padres. En el dia del sacrifici@legyria y dolor se mezclaban. No
podia sino alegrarse en la oportunidad de ofrdcsacgificio, y cuando este terminaba

no podia sino estar triste.

8. En el sacrificio otofial, cuando Gongni avanziiéaando las ofrendas, su aspecto
general era indicativo de una simple sinceridad)ygaa sus pasos eran cortos y
repetitivos. Cuando el sacrificio termind, Zigomggdregunto, dicienddsu relato con
respecto al sacrificio dice que éste debe ser signaor la dignidad y el recogimiento
de todos los concurrentes; y ahora, ¢como es qusuesacrificio no ha habido tal
dignidad ni recogimiento?”

El Maestro contestd'la dignidad del comportamiento debe pertenecdogque estan
relacionados lejanamente con aquel a quien se Bea&riy esa conducta de
recogimiento es para alguien cuyos pensamient@asteriorizados a fin de que no
incurra en alguna equivocacion. Pero, ¢como debedaducta ser consistente con la
comunion con los espiritus a los que se sacrificgepmo pueden esa union y
recogimiento ser observados en mi sacrificio?. Bs $acrificios del rey y de los
gobernantes ocurre un regreso del representante apartamento, y la ofrenda de
alimento se hace alli; se hacen las interpretaciomeusicales y el arreglo de los
soportes con las victimas en ellas colgadas; semad las varias ceremonias y la
musica, asi como el ordenamiento de los funciosgrara todos los servicios.

Cuando se dedican a mantener esa dignidad y redegimen sus deberes, ¢cdmo se
pueden perder en su abandono del intercambio cerptasencias espirituales?; ¢ se
deben entender las palabras solamente de una fari@a#@a refran tiene su propia

adecuada aplicacion”

9. Cuando un hijo filial estd a punto de sacrificasta ansioso de que todas las
preparaciones se hagan de antemano; cuando llegane¢nto, todo lo necesario debe
encontrarse completo y, entonces, con la mente ld& toda preocupacion, debe

concentrarse en el funcionamiento de su sacrificio.



Habiendo sido reparados el templo y sus apartamenabiendo sido puestas en orden
las paredes y las azoteas, y habiendo sido atentbdos los funcionarios asistentes, el
marido y la esposa, después de la vigilia y lomsalavan sus cabezas y personas, y se
ponen en orden bien vestidos. Al entrar con lo ltpv@n, jqué graves y rigidos estan
ellos!, jqué absortos en lo que hacen!, como gutieran sostener su peso, COMo Si
quisieran dejarse caer: ¢no es la suya la reverdilial mas elevada?. El disponia los
soportes con las victimas colgadas en ellos, aadiodas las ceremonias y la musica,
proporcionaba los funcionarios para los varios st@mios. Estos ayudaban en los
arreglos y en la tarea de meter las cosas; €l rdeakl sus ideas y deseos, y en su
perdida abstraccién de la mente intenta tener camwon los muertos en su estado
espiritual, saber si por casualidad ellos quieresirudar de sus ofrendas, si por

casualidad lo haran. jTal es el animo del hijalfiéin sus sacrificios!.

10. El hijo filial, al sacrificar, parecia que nanera capaz de agotar su propdsito mas
serio, su sinceridad y reverencia. Observaba cagla,rsin transgresién o defecto. Su
reverencia se notaba en sus movimientos al adedantaretirase, como si oyera las

ordenes de sus padres o como si, quizas, ellasdcedan.

11. Como debia ser el sacrificio de un hijo fikah bien conocido. Mientras estaba de
pie esperando que comenzara el servicio, debiaeserente, con su cuerpo algo
doblado; mientras estaba ocupado con el serviodiad ser reverente, con una
expresion de placer; cuando presentaba las ofreddb$& ser también reverente, con
una expresion de deseo. Debia, entonces, retyamsicarse como si estuviera a punto
de recibir 6rdenes; cuando habia retirado las d&®ly finalmente se iba, la expresion
de gravedad reverente debia continuar en su cararé el sacrificio de un hijo filial.
Estar de pie sin ninguna inclinacion del cuerpotraois insensibilidad; llevar adelante
el servicio sin una expresion de placer sefialaddégrencia; presentar las ofrendas sin
una expresion de deseo, de poder ser disfrutadestraria un deseo de amor; retirarse y
detenerse sin parecer que se esta esperando gedibires reflejaria orgullo; retirarse y
detenerse, después de haber retirado las ofresttagyna expresion de gravedad
reverente, mostraria una falta de memoria del padauien él debia su ser. Un
sacrificio conducido asi no tendria las caraciedstapropiadas.



12. Un hijo filial, abrigando un amor profundo s padres, estaba seguro de tener
una suave pose; teniendo un aire suave, poseiaitarda de placer; al tener una mirada
placentera, su conducta era décil y obediente.ijdrfiial se movia como si llevara un
simbolo de jade o portara un recipiente lleno. digi grave, absorto en lo que estaba
haciendo, parecia como si ho pudiera sostenerda gahubiese peligro de dejarla caer.
Una severa gravedad, y unos modales austeros,amoapropiados para el servicio
debido a los padres; tales eran las formas de nnbbtgomaduro.

13. Habia cinco aspectos por medio de los cuatearibiguos reyes aseguraban el buen
gobierno del reino entero: el honor, que dabaniréloso, al noble y al anciano; la
reverencia, que ellos mostraban por los mayoras, gmabilidad con los jévenes. Era
por estas cinco razones por las que manteniadhikedad del reino. ¢Por qué daban
honor al virtuoso?. Debido a su acercamiento aadel debef’ Lo hacian asi con el
noble debido a su aproximacion a la posicion deegainte, y al anciano en virtud de
su cercania a la posicion de padres. Mostrabanmemsia a los mayores debido a su
aproximacion a la posicion de hermanos mayoresabdidad a los jovenes en virtud

de su acercamiento a la posicion de hijos.

14. Por lo tanto, aquel que es perfectamente, fdmlaproxima a ser rey, y aquel que es
perfectamente fraternal se acerca a ser jefe de Elaque es cabalmente filial, se

aproxima a ser monarca, porque incluso el HijoGlelo tenia un padre a quien debia
reverenciar; y el que es perfectamente fraternapsexima a ser jefe de clan porque
incluso un sefor feudal tenia hermanos mayoresnwopra quien debia obedecer. La
observancia de las lecciones ofrecidas por lossraggguos, sin admitir ningiin cambio

en ellas, era la manera por la cual unian y maartenintos el reino con sus Estados y

familias**

40p, Callery traduce esto conmiBarce qu'ils sont proche de la vérité';'‘porque estan cerca de la
verdad”. NTRC), diciendo en una notssegun los fildsofos chinos, ellos entendian pord3e que el
hombre ha obtenido por sus propios esfuerzos,wrtad que ha adquirido, y por Dao lo que todos los
hombres deben esforzarse por alcanzar, lo que pgeciente, lo qué esta en orden, o la virtud en lo
abstracto. Ahora, tal como pienso yo, no hay nait&g la verdad, que satisfaga estas condicionegise

la filosofia cristiana, Dios mismo es la verdad’a traduccion de Zottoli €Quia hi appropinquant ad
perfectionem” (“porque esto es lo apropiado a lafeecion” NTRC.).

* La secuencia sobre este parrafo en la mente ditoesasi elude nuestro desvelamiento; mas aua en
traducciéon del mismo ofrecido por Callery y Zottoli



15. El Maestro dijo, “dejar descansar el fundameatdgaodo amor en el amor de los
padres ensefa la concordia a la gente. Dejar nepbfandamento de toda reverencia
en la reverencia debida a los ancianos muestraddiencia al pueblo. Cuando se les
ensefa una cariiosa armonia, la gente fija el agi@piado para sus padres; cuando se
les ensefia a reverenciar a sus superiores, lasnpsrsijan el adecuado valor en la
obediencia de las 6rdenes recibidas. La piedaal 8l el servicio de los padres, asi
como la obediencia en el cumplimiento de las érslese pueden mostrar a través de

todo el reino, teniendo efecto en todas partes.

16. En la época del sacrificio de la frontera al@ilos que se encontraban ocupados
con ritos funebres no se atrevian a lamentarsetrageque los que estaban de luto no
se atrevian a entrar por las puertas de la capgiséd era la mas devota expresion de

reverencia.

17. En el dia del sacrificio, el gobernante conalecia victima delante, junto con un
hijo que lo asistia en el lado opuesto; entretdio®,altos funcionarios lo seguian en
orden. Cuando habian entrado por la puerta delltesyjetaban a la victima al pilar de
piedra. Los ministros y los altos funcionarios déstan, entonces, sus brazos, y
procedian a examinar el vello, prestando partical@ncion al pelo de los oidos.
Después, con el cuchillo con campanas sujetas la ébrtaban y abrian, sacando la
grasa de las entrafias, y se retiraban por un tiémPoco después, ofrecian algo de
carne hervida y de carne cruda vy, finalmente, 8eban. Habia una gran reverencia
depositada en todo esto.

18. El sacrificio en el suburbio de la capital kranayor expresion de gratitud al Cielo,
y se dirigia especialmente al sol, con el cualitalse asocialfd.Los soberanos de Xia

*? Se retiraban por un tiemppara ofrecer el pelo y la sangre”.

43 Esta frase es traducida por Zottoli cort@oeli sacrificio summe rependitur coelum sed psitisum
intenditur Sol, consociatus cum luna”, (“El sacdid al Cielo es el sumo reconocimiento al Cielomas
entendido como el poderoso Sol, que es asociadoLana”. NTRC). Callery dice‘Le sacrifice qu'on
offre dans la campagne est un acte de grande rexissance envers le ciel, et principalement envers |
soleil, auquel on associe la lune » (« El sacrifique se ofrece en el campo es un acto de gran
reconocimiento hacia el Cielo y, principalmentegciaael sol, al cual se asocia la lunaNTRC). Aqui,
parece surgir, otra vez, la adoracion a la natzaaléan Hao dice sobre este pasgéCielo es la gran
fuente del dao (el curso de la naturaleza y deledgltle todos los cuerpos visibles que aparecemayo
ninguno mayor que el sol y la luna. Por lo tantaemiras que el objeto del sacrificio suburbano ara
reconocimiento de gratitud al Cielo, el sol eragitito como el lugar de descanso para su espiritu (o
espiritus). La idea en la institucion del rito fapfunda y de largo alcance’Debe considerarse que los
ritos descritos en el texto son aquellos de lasdlias anteriores, especialmente Zhou. No podemos



lo presentaban en la obscuridad. Bajo la dinasiialdf hacian al mediodia. En época

Zhou sacrificaban todo el dia, especialmente ahacer, y hacia la tarde.

19. Sacrificaban al sol en el altar y a la lundaifosa, para asi marcar la distincion

entre la penumbra de uno y la brillantez del ogroostrar la diferencia entre lo alto y

lo bajo. Sacrificaban al sol en el este y a la lenal oeste para, de este modo, reflejar
la distincion entre la aproximacion del primerayétirada de esta ultima, mostrando lo
correcto de sus relativas posiciones. El sol viea®a delante desde el oriente, y la luna
se ve en el occidente; la oscuridad y la luz soreces largas, a veces cortas; cuando
una termina, la otra comienza, en sucesion regotaduciendo, asi, la armonia de todo

bajo el Cielo**

20. Los ritos que eran observados por todos baj€ielo, fueron pensados para
promover el regreso de la mente al principio creaaotodo; para motivar la honra de
los seres espirituales; para propiciar el uso armsorde todos los recursos y asuntos de
gobierno; para promover la rectitud y para apogdrumildad. Promovian el regreso al
principio, asegurando la debida consideracion geswerador. Propiciaban la honra de
los seres espirituales, asegurando asi concedarr feorios superiores. Promovian
también el uso apropiado de todos los recursoblestendo, en tal modo, las reglas
para el bienestar de la gente. Auspiciaban latuelctde modo que no habia oposiciones
y conflictos entre lo alto y lo bajo. Promovianhiamildad, para prevenir ocasiones de
disputas. Dejemos que estos cinco aspectos estrswoon |os ritos para la regulacion
de todo bajo el Cielo; asi, aunque pudiera halgeliext extravagante y perverso que no

se mantenga en orden, serian una minoria.

acordarnos de ningun pasaje en el que haya meegfitita de cualquier sacrificio al sol o al eg&pir
del sol con respecto al gran sacrificio al Cieloa @hangdi, en el servicio del dia del solsticioeén
suburbio meridional.

44| os sacrificios en este parrafo son aquellos redtiz en los equinoccios; el ofrecido al sol ennera
en el suburbio del este, seguido por el de la lemaotofio, en el suburbio occidental. Todavia se
mantienen. Véase el ritual de la presente dinaatia| libro VIII, donde el primero se denominawa
manera y el segundo de otra.



SECCION lI

1. Zai Wo dijo,“he oido los nombres Gui y Shen, pero no sé loajlos significan”*®

El Maestro contestdel espiritu inteligent&® esta en la naturaleza de Shen, y ello se
muestra en plena medida; el alma animal es de aétma gui, y ello se observa en
plena medida. Es de la unién de gui y de shen cmimrma la muestra mas alta de
doctrina”. “Todo lo vivo debe morir y, muriendo, regresa dilkxra; esto es lo que se
denomina gui. Los huesos y la carne, moldeadosjolghacultos lejos, se convierten
en la tierra de los campos. Pero el espiritu sigdelante y se muestra en lo alto en una
condicion de gloriosa brillantez. Los vapores yrekque producen una sensacion de
tristeza, y que se presentan por la descomposd@fas sustancias, son las esencias
sutiles de todas las cosas, asi como también umafesgacion de la naturaleza shen”.
“En base a estas sutiles esencias de las cosas,ucandecision y una inventiva
extremas, los sabios enmarcaron distintamente twwabmes de gui y shen para que
constituyeran un patrén para la raza de pelo nefjrepdas las multitudes se llenaron

de temor y la gente fue obligada a la sumision

2. Los sabios no consideraban estos nombres comoiesuéis y, por consiguiente,
construyeron templos con sus diversos apartameetiapleciendo normas para los
antepasados de que siempre debian ser honradeglasrpara aquellos cuyas tablillas
debian ser removidas; Se hacia, asi, una difereactee un parentesco cercano y uno
lejano, entre los antepasados mas remotos y masntes, ensefiando a la gente a
regresar a sus mas viejos padres, retomando su€ipios, sin olvidar a quienes ellos
debian su ser. Como consecuencia de esto, el pseblsometié a sus lecciones,

escuchandolas con mucha atencion.

5 No estamos en capacidad de traducir los caracgeiiep shen de modo que hagamos el significado
facilmente inteligible al lector. Callery ofrecerpeellos“L' ame y I' esprit”, (“El alma y el espiritu”,
NTRC). Zottoli, “Manes Spiritusque”, (“Dioses domeésticos y espiritusNTRC). La pregunta radica,
evidentemente, en su uso en relacion a los mugrts relacion a los elementos que conforman la
constitucién humana.

6 E| caracter en el texto es Qi,“aliento”. Zottoli lo traduce potrationalis vis”, (‘voluntad racional”
NTRC), y Callery pofla respiration de I homme”(“la respiracidn del hombre”’NTRC).

4" Ha sido observado por muchos de los comentarigtados caracteres aqui empleados praza de
pelo negro’, eran inusuales en época de Confucio, convirtigm@nm comunes bajo la dinastia Qin.



3. Habiendo sido establecidos estos dos elememtda donstitucion humana con dos
nombres, dos ceremonias fueron establecidas derégzumn ellos. Designaron el
servicio de la mafiana, cuando la grasa de las did@saera quemada para sacar su
fragancia, y esto se mezclaba con el resplandodadenadera seca del sur. Esta
actividad servia como tributo al espiritu inteligenensefiando a todos a volverse hacia
sus antepasados generadores. Del mismo modo, serpaba mijo y arroz, y se
ofrecian las delicadezas del higado, los pulmolaesabeza y el corazén, junto con dos
copas grandes de licor y bebidas espirituosas @&laso Esto servia como tributo al
alma animal, enseflando a la gente a amarse unosog,casi como al cielo y a la
tierra para cultivar los buenos sentimientos engélos; este era el efecto de esas

ceremonias.

4. El hombre superior, regresando a sus antiguos padyevolviendo a los autores de
su ser, no olvidaba a quiénes debia su vida; pottato, sacaba fuera toda su
reverencia, daba libre respiro a sus sentimientgs,agotaba su fuerza en el
cumplimiento del antedicho servicio, como un tribdé gratitud hacia sus padres para

los que él no se atrevia sino a dar lo maxirfid”

5. Asi era que, antiguamente, el Hijo del Cielogi@su campo de cuatrocientas cinco
hectareas, en el cual él mismo usaba el aradzamtiio el gorro de cima cuadrada con
lazos rojos. Los principes feudales también erafios de sus campos de cuarenta y
medio hectareas, en los que ellos hacian lo migsamdo el mismo tipo de gorro, pero
con lazos verdes. Hacian esto en servicio al Geel®ierra, a los Espiritus de la tierra 'y
del Grano, y al de sus antiguos padres, para ssimginiel vino nuevo, la crema y los
recipientes de grano. De esta manera, procuralias assas, lo cual era gran expresion

de su reverencia.

6. Antiguamente, el Hijo del Cielo y los sefiorasdi@es contaban con sus funcionarios
para atender a sus animales. En las estacionepiagae, después de la vigilia y del
ayuno, lavaban sus cabezas, se bafiaban y losbaisien persondtomando de ellos

para ser victimas aquellos que eran intachablesfgqios; este hecho suponia una gran

* La conversacién anterior con Zai Wo se encuentrdasmNarrativas de la Escuelaarticulo 17,
dirigidas al gobierno del Duque Ai. En realidadctatestacion de Confucio termina aqui. Dudamos, en
consecuencia, que siga en los aspectos de laugtaigue.

* El primer dfa, probablemente, de los Gltimos denpviera. Si ese dia no era luminoso, es probable que
se eligiese otro.



expresion de su reverencia. El gobernante ordegabarajeran a los bueyes ante él,
examinandolos; los elegia por su pelo, solicitaratbivinar si seria afortunado

utilizarlos; si la respuesta era favorable, losdaaidar. Con su gorro de piel y la falda
blanca recogida a la cintura, en el primer dia,lg mitad del mes, los examinaba. De

este modo hacia lo que mas podia; esto suponidioa de la piedad filial.

7. Antiguamente, el Hijo del Cielo y los sefiorasdi@es poseian sus propios arboles de
morera y receptaculos para los gusanos de seds;@8tos eran construidos cerca de
un rio, de tres cubitos de alto, con las paredesirmilantes rematadas con espinas, en
tanto que las puertas se cerraban desde el extBriola madrugada de un dia muy
brillante el gobernante, con su gorro de piel falda blanca, adivinaba cudl era la mas
auspiciosa de las damas honorables en los tresigmlde su esposa,quienes eran
entonces empleadas para que llevasen los gusanesddea la casa. Lavaban las
semillas en la corriente, recolectaban las hojdsglérboles de morera y las secaban al
viento para alimentar a los gusanos. Cuando eldafigusano de seda terminaba, las
honorables sefioras terminaban su trabajo con $extios, llevando los capullos para
ser mostrados al gobernante. Este, entonces, és®riaban a su esposa, que decia,
“¢,no proveeran estos gusanos el material para lages del gobernante?”Ella los
recibia inmediatamente, usando su tocado y el tajelos faisanes, haciendo que,
posteriormente, se matara y cocinara una oveja gewio para halagar a las seforas.
Esta era, probablemente, la costumbre antigua lpapaiesentacion de los capullos.
Luego, en un buen dia, la esposa enjuagaba algienelos tres veces en un recipiente,
comenzando a desenrollarlos, distribuyéndolos dsspentre las auspiciosas Yy
honorables damas de sus tres palacios para comgletesenrollado. Mas tarde, tefiian
el hilo de coser en rojo, verde, azul y amarillatgoconfeccionar las distintas figuras
coloreadas en los trajes. Cuando las vestimentabagsterminadas, el gobernante los
usaba para sacrificar a los reyes y a los duquesia®s; todos exhibian, asi, la mayor

reverencia.

8. El hombre superior dic8las ceremonias y la masica no deben ser descuisiada
por un momento, por nadie. Cuando uno ha dominadoptincipios de la musica, y
regula su corazdn y mente de acuerdo a ello, elirait correcto, gentil y honesto

corazén se despliega facilmente, y con este ddiantel corazén proviene la alegria.

*%|a reina tenfa seis palacios; la esposa de unipeines. El autor se refiere a esta ultima.



Esta alegria conduce a una sensacion de descanste Eeposo se mantiene
largamente. El hombre en este descanso constardensgerte en una suerte de Cielo.
Siendo similar al Cielo, su accion es analoga aléaun espiritu. Siendo parecido al
Cielo, lo creen aunque no hable. Siendo similarnaespiritu, es visto con temor,
aungue no muestre ira. Asi es cuando uno, domingadhousica, regula su mente y
corazén. Cuando uno ha controlado el principio @s lceremonias y regula, por
consiguiente, su persona, se vuelve grave y regialediendo grave y reverencial, lo
miran con temor. Si el corazon se queda por un mom&n el sentimiento de armonia
y de alegria, aparecen la maldad y la falsedadaSionducta externa se queda por un

instante sin gravedad y reverencia, aparecen l&enenciay la rudeza”.

Por lo tanto, la esfera en la cual la musica aefian el interior del hombre, y la de las
ceremonias es en su exterior. El resultado de laigmles una armonia perfecta,
mientras que la de las ceremonias es una perfestv@ncia de la propiedad. Cuando
el hombre interior de uno es asi de armonioso, yxtarior asi de décil, la gente
contempla su semblante y no se enfrenta a él; wsesu conducta y ningun
sentimiento de indiferencia o de rudeza se presan#llos. Asi es que, cuando la virtud
brilla y se moviliza dentro un hombre superior,glante esta segura de aceptar su
mandato y prestarle atencion; y cuando los prinsigle propiedad se exhiben en su
conducta, las personas estan seguras de aceptaarsato y de obedecerle. Por
consiguiente, se dice, “dejen que las ceremoni@snylsica sigan su curso hasta que
todo bajo el Cielo se llene de ellas; entoncesgatnles su manifestacion y uso, y nada
dificil de manejar aparecera.

La musica afecta a los movimientos internos debalia@s ceremonias aparecen en los
movimientos exteriores del cuerpo. En consecuenes,la norma hacer pocas
ceremonias y tan breves como sea posible, asi conferir a la musica su desarrollo
mas completo. Esto lleva a la exhibicién exteriedak ceremonias, y en ello reside su
belleza, asi como a la consideracion introspea®/da muasica, y en ello descansa su
belleza. Si las ceremonias, exigiendo esta brevedadrecibieran esta exhibicién
exterior de las mismas, podrian, en conjunto, desapr; si la masica, exigiendo este
desarrollo completo, no fuera acompafada con leospéccion, produciria una
disipacion de la mente. De este modo es que pafa wcaal existe su respuesta

apropiada, y para la musica encontramos esta pcogd)n. Cuando se responde a las



ceremonias, se presenta el placer, en tanto quelecda musica se acompafia con la
correcta introspeccién, se hace visible la tramdpdl. La respuesta del ritual y la
introspeccion de la masica surgen a partir de oteaysmisma idea, teniendo un solo y

mismo objetivo.

9. Zangzi dijo,"hay tres grados de piedad filial. El méas alto dsaguel que honra a
nuestros padres; el segundo, es el de no deshastarlel mas bajo es aquel por el que

somos capaces de apoyarlos”

10. Su discipulo, Gong Mingyi, preguntg,puede usted, maestro, ser considerado un
ejemplo de hijo filial?” Zangzi contestd¢, qué palabras son éstas?; ¢ qué términos son
éstos?. Lo que el hombre superior llama piedaalfilequiere la anticipacion a los
deseos de nuestros padres, la realizacion de lemns y las instrucciones en el camino
del deber. Soy, simplemente, alguien que apoya psuses; ¢coémo puedo ser

considerado filial?.”

11. Zangzi dijo,’el cuerpo es lo que nos ha sido transmitido poestuos padres; ¢ se
atreveria alguien a permitir que se sea irrevereate el uso de su legado?. Si un
hombre, en su propia casa, y solo, no es serioesdilial; si en el servicio a su
gobernante, no es leal, no es tampoco filial; sekoumplimiento de los deberes de su
oficio, no es reverente, no es filial; si con lorigos no es sincero, por supuesto no es
filial; si en el campo de batalla no es valient® es filial. Si falla en estos cinco
aspectos, el mal de la deshonra alcanzara a susegad se atreveria, de algun otro

modo que no fuese sino reverentemente, a aten@érlos

Preparar la carne y el grano fragantes que ha awejnprobandolos y después
presentandolos ante sus padres, no es piedad, fiidb los estd simplemente
alimentando. Aquel al que el hombre superior llditie es aquel al que toda la gente
de su Estado alaba, diciendo con admiracigffelices son los padres que tienen un
hijo asi como este!”; eso es, de hecho, lo que se puede llamar sa&k fila leccidén
fundamental para todo es la piedad filial. Su practiene a ser el apoyo a los padres.
Uno puede lograr apoyarlos, pero la dificultad esta hacerlo con la apropiada

reverencia. Uno puede conseguir esa reverenciguauda dificil es hacerlo sin ninguna

*1 Apoyo fisico, moral, espiritual; acompafiamientergptambién puede referirse a sustento econémico.
NTRC.



obligacion. Esa libertad de obligaciones puedersalizada, si bien la dificultad es
mantenerla hasta el final. Cuando los padres estaertos, y el hijo revisa

cuidadosamente sus acciones, de modo que una arak fjue recaiga sobre sus
padres, no sea transmitida, se puede decir queemarsu piedad hasta el final. El amor
verdadero es el amor a esta accion; la auténtiopigatad es hacerlo; la verdadera
rectitud es la exactitud de hacer esto; la gensineeridad es ser sincero en ello; la
verdadera fuerza es ser fuerte en esta alegriasgue de la conformidad a este

accionar; los castigos surgen de su violacion.

12. Zangzi dijo,"establezcan la piedad filial y se llenara el esjmaque hay entre la
tierra y el cielo; espércela y se extendera solodatla tierra hasta los cuatro mares;
transmitanla a las edades futuras, y a partir denfafiana y hasta la tarde, sera
observada; empujenla hacia al mar del este, al mecidental, al meridional y al
septentrional, y sera, en todas partes, la ley pls hombres, de modo que su
obediencia sera uniforme. Se cumpliran las palaldasa Oda (I, I, oda 10, 6)”

"De oeste a este, de sur a norte,

No habia pensamientos insumisos"

13. Zangzi dijo,“se derriban los arboles y se matan los animalegca@mente en las
estaciones apropiadas’El Maestrd® dijo, “tumbar un solo arbol, o matar un solo
animal, fuera de la estacion apropiada es contraxila piedad filial”; “hay tres grados
de piedad filial: el menor, que se observa en gllemde la fuerza propia en el servicio
a los padres; el segundo, el que se ve en la eesamal trabajar por ellos; y el mas
grande, aquel que se ve en el hecho de que nuhesifedla. Al pensar en la gentileza y
el amor de los padres, asi como en el olvido dstragedeberes hacia ellos, se le puede
llamar el empleo de la fuerza. La honra con bemmaé y la confianza en un
sentimiento de tranquilidad en la practica de letitted, se le puede denominar la
resinacion del trabajo; la extensa dispensacidateficios y la provision de todo

aguello necesario para la gente se le puede llEnpgedad que no falla.

Cuando sus padres lo aman, lo disfrutan, y no penngue él los olvide; cuando lo
odian, lo temen, pero sin sentir ningun resentitmieouando tienen culpas, se guejan

con él pero, sin embargo, lo soportan; cuando estértos, piden ayuda solamente de

°2 E| Maestro mencionado es Confucio. El registrsuedichos sélo se encuentra aqui.



lo bueno para obtener el grano con el cual saariés: esto es lo que se llama el

cumplimiento de los servicios adecuados por patendhijo.

14. El discipulo Yojing Kurf se dafié un pie bajando de su salén vy, durantaa@sgu
meses no pudo salir. Incluso después de haberelpasto tenia una mirada de pena,
de modo que uno de los discipulos de la escuebmelguntd,“su pie, maestro, esta
mejor, y a pesar que por unos meses no pudo gglotr qué usted, sin embargo, tiene
una mirada de pena?.”

Yogang Kun contestod)jes una buena pregunta la que usted hace!; jesbuen
interrogante el que usted hace!. Oi de Zangzi le §uhabia escuchado del maestro,
gue de todo lo que el Cielo produce y la Tierramanta, no hay nada tan grande como
el hombre Sus padres dan a luz a una persona completaseets toda ella completa
se puede llamar deber filial. Cuando no se ha addilningiin miembro, y no se ha
hecho ningln dafio a ninguna parte de una perset@pgede ser llamada completa;
por consiguiente, un hombre superior no se atret@mmar la medida mas leve para
faltar a la memoria de su deber filial. Pero alavadé esas formas y, por lo tanto, uso
la mirada de tristeza. Un hijo no debe olvidar a padres en un solo levantar de sus
pies, ni en la pronunciacion de una sola palaboadé®be olvidar a sus padres en un solo
alzamiento de sus pies; por ello, caminara poralaetera y no tomara una vereda,
utilizara un bote y no intentara vadear a travésimge corriente, sin atreverse, con el
cuerpo dejado a €l por sus padres, a ponersegdeaamanera, en peligro. No debe
olvidar a sus padres al pronunciar una simple palgbpor lo tanto, no saldra de su
boca ni una mala palabra ni una colérica volveahél. No deshonrarse y no causar

verguenza a los padres, se puede considerar didder f

15. Antiguamente, los soberanos del linaje de Yardman la virtud y estimaban
altamente la edad; los soberanos de Xia honrabamngb y apreciaban altamente la
vejez; bajo Yin, honraban las riqguezas y estimadramlto grado la vejez; bajo Zhou,
honraban al parentesco, estimando en sumo gradejéa. YJd* Xia, Yin y Zhou

produjeron los reyes mas grandes que han apareajdel Cielo, y no hubo ni uno de

3 Yogang Kun era, evidentemente, un discipulo degZiarMencio tenia un discipulo del mismo
apellido, Yogang Ke (I, Il, 16). Otro mas es meneido por él (V, I, 3). Liezi habla de un cuart@ S
dice que los Yogang habian surgido del seno deupogiucal de Song.

**Yu es un personaje mitico, considerado el funddéda dinastia Xia y de la monarquia heredit@e.
vinculan aqui personajes miticos con familias dinas de la Edad del Bronce. NTRC.



ellos que descuidara la vejez. Por muchos afiofiosed a la vejez bajo el Cielo;
honrarla esta a la par del servicio a los padres.

16. Por lo tanto, entre grupos del mismo rangoaeookte, el lugar mas elevado era
otorgado al mayor. Los hombres de setenta afiogbiéavsus bastones de mando en la
corte. Cuando el gobernante interrogaba a unolds, é hacia sentar en una estera.
Alguien de ochenta afios no esperaba las audiemcidanto que cuando el gobernante
deseaba interrogarlo iba hasta su casa. De est® tacgLimision de un hermano menor,

y de los jovenes en general, era reconocida eorta.c

17. Un joven, al caminar con alguien mayor queéhque andaban hombro a hombro,
no se encontraban alineados. Si aguel no se quédatsyersalmente un poco detras,
segufa al otrd> Cuando veian a un anciano, la gente, en carroajgaminando, se
apartaba de su camino. Los hombres, con canasmazteadas entre sus cabellos
negros, no llevaban cargas por los caminos. Asisulaision de los jovenes era
reconocida en las vias publicas. Los residented pais tomaban sus lugares segun su
edad; los viejos y pobres no eran descuidadossrfukrtes se enfrentaban a los débiles,
o los miembros de un clan numeroso hostigaban adogno mas pequefio. De esta

manera, la sumision de los jévenes era reconodidiasalistritos y las aldedsdel pais.

18. De acuerdo a la norma antigua, no se requaddag hombres de cincuenta afos
sirvieran en las expediciones de ¢4zaunque en la distribucién de la presa, una parte
mas grande era ofrecida a los ancianos. Asi, lasginmde los jovenes era reconocida
en los arreglos para las cacerias. En los diedldata, en las cinco compafias del
ejército y en sus destacamentos, donde el rangal eresmo, los lugares eran asignados
segun la edad. De este modo, la sumisién de l@n@s/era también reconocida en el

ejército.

>> Sj el anciano era un hermano o un primo, el jowequedaba un poco retrasado y aparte. Si era,un tio
el otro seguia en linea.

*® Cinco Zhou, traducidos por “distritos”, formaban‘®ian”, aqui traducido como distritos rurales.

Es necesario matizar esta apreciacion. En époéstitia Han, la mayor unidad de gobierno local es la
encomienda (jun), cada una administrada por unrgaler. Estas circunscripciones se dividian en
condados (xian), presididos por un magistrado d&ii (yamen). Sélo con posterioridad, la zhou o
sheng, mejor traducida por “provincia”’, de mayamafio, sustituye a la encomienda. En la época
dinastica Qing, existié un tercer nivel de gobieloeal, la prefectura (fu), ubicada entre la proiary el
condado. El condado fue, no obstante, la unidadanental de la soberania imperial. NTRC.

*’ Literalmente, “hombres de tien”. El tien era unaade considerable tamafio, que contribuia al &érci
con un carro, con el envio de tres hombres y ctamtey dos infantes. Habia también una leva endell

los hombres para servir en las expediciones de caza



19. La exhibicién del deber filial y fraternal emdorte; su practica en los caminos; su
alcance en los distritos y aldeas; su extensi@s @acerias; y su cultivo en el ejército,
han sido descritos. Todos moririan por esos delti@jeda obligacion de la rectitud, sin

atreverse a violarlos.

20. El sacrificio en el Salon de la Distincion darpara inculcar el deber filial en los
sefores feudales; el banquete de las tres clasascinos y de las cinco clases de
veteranos en la Gran Academia servia para incuicasumision fraternal a esos
principios; los sacrificios a los valerosos de &soanteriores en la Escuela Occidental
servian para inculcar la virtud en ellos; araregl en el campo establecido aparte servia
para ensefarle al pueblo el deber de alimentagante; sus apariciones en la corte en
el periodo de Primavera y Otofio servian para iacuét deber como individuos o
ministros. Esas cinco instituciones se conformatano las grandes lecciones para el

reino.

21. En el festejo de las tres clases de anciaries|gs cinco de veteranos, el Hijo del
Cielo descubria su brazo, cortaba los cuerposgieitéimas y otorgaba a su alrededor
los condimentos; también presentaba la copa condbse aclaraban sus bocas, usando
el gorro de tope cuadrado y llevando un prote&oa. de este modo como inculcaba la
sumision fraternal en los principes. Era asi comoekecampo y en las aldeas se
respetaba la edad, los viejos y pobres no erarudiesios y los miembros de un clan
numeroso no oprimian a los de uno mas pequefic astmtos provenian de la Gran
Academia. El Hijo del Cielo designaba las cuatrouetas, y cuando su hijo mayor

entraba en una de ellas, tomaba su lugar seglohasu e

22. Cuando el Hijo del Cielo estaba en un viajéendpeccion, los principes de cada una
de las cuatro regiones se encontraban con él eincsusras. El Hijo del Cielo visitaba
primero a los que tenian cien afos. Si, en el camlreste, habia alguno de ochenta o
noventa, aunque estuviese yendo hacia el oestsg atrevia a pasar cerca sin verlos;
igualmente ocurria si el camino de los ancianosudiga por el occidente y el suyo
hacia el este. Si deseaba hablar de asuntos dergobaunque fuese el gobernante,

podia ir hacia ellos.



23. Los que habian recibido el primer grado deimfiomaban sus lugares segun su
edad en las reuniones en el campo y en las aldsagie habian adquirido el segundo,
se ubicaban en sus lugares de la misma manera eguldones de todos los miembros
de sus parientes. Aquellos que habian recibidereét grado no guardaban el mismo
respeto hacia los ancianos. No obstante, en |asoreas de todos los miembros de un
clan nadie se atrevia a tomar la precedencia sbfpnéen que tuviera setenta afos. Los
gue tenian setenta, no se dirigian a la corte,rsngue fuese por causa mayor. Cuando
lo hacian asi por tal causa, el gobernante senaii y les hacia un sitio, luego se

dirigia hacia los grupos que tenian un rango especi

24. A cualquier bien poseido por el Hijo del Ciede,le atribuia humildemente el mérito
al Cielo; a cualquier bien poseido por un seficddélse le atribuia el mérito al Hijo del
Cielo; a los bienes poseidos por un ministro o ltm fancionario, se le atribuia el
mérito al principe de su Estado; para cualquien lpeseido por un funcionario o un
hombre comun, se le asignaba su fundamento a dusspanientras que la preservacion
a sus ancianos. Emolumentos, rangos, felicitacigrmesompensas se tramitaban todos

en el templo ancestral, demostrando asi el espligitaumiso respeto.

25. Antiguamente, los sabios, habiendo determidasdenémenos del cielo y de la
tierra en sus estados de reposo y movimiento, $tabkecieron como las bases del
Yijing y de las adivinanzas efectuadas a travésébeEl adivinador sostenia el
caparazon de la tortuga en sus brazos, con swuaalta hacia el sur, mientras que el
Hijo del Cielo, con su traje con el dibujo del diagy el gorro de tope cuadrado, se
colocaba con su rostro al norte. El primero, catependencia de qué tan inteligente
pudiera ser, sentia la necesidad de disponer y@btaa decision sobre lo que era el
objetivo perseguido, mostrando asi que él no sviatra tomar su propio camino y
otorgaba ese honor al Cielo como el supremo ente eecisiérr® Lo que en él era
bueno, o lo era en sus opiniones, lo atribuia asptaquello que era incorrecto, lo
atribuia a si mismo, ensefiando con ello a no Eetaa honrar a los hombres de talento

y de virtud.

%8 ; Quién no entenderia esto desde el punto dedéstascritor?. La adivinacion era, originalmente, u
recurso en la basqueda de un “infalible” directerlas asuntos que debian ser establecidos. Seiaupon
que el que decidia era el “Cielo”; no obstanteredr consistia en considerar que la voluntad debGe
podia conocer a través de cualquier manipulacibnagmrazon de la tortuga o de los tallos de aguile



26. Cuando un hijo filial estaba a punto de samatifi era la norma que debia tener su
mente ajustada, clara y grave, para que pudierdermghar todos los asuntos
adecuadamente, para que fuese capaz proveerjEsytrdemas cosas, para que pudiese
reparar el templo y sus capillas, y para regulan@almente todo. Cuando llegaba el
dia de sacrificio, la regla decia que su cara defustrarse suave, y sus movimientos
reflejar un ansioso pavor, como si temiera que morano fuera suficiente. Cuando
depositaba sus ofrendas en el suelo, se requegislwgeonducta fuese sosegada y su
cuerpo estuviera doblado, como si sus padres fueabfar con €l y todavia no lo
hubieran hecho; cuando todos los funcionarios exgtis$ habian salid8,se paraba
rigido e inclinado, como si estuviera a punto del@ede vista a sus padres. Después de
finalizado el sacrificio se veia complacido y erpe&otativa, como si ellos fueran a
entrar nuevament®.De esta manera, su ingenuidad y bondad nuncaaestalsentes
de su persona; sus oidos y 0jos nunca se apartigblanque estaba en su corazén; sus
pensamientos en ningln momento se alejaban deaslbssp Lo que estaba ligado a su
corazon se manifestaba en su cara, examinandéseisnso continuamente; asi era, en

fin, la mente del hijo filial.

27. Los lugares para los altares a los espiritda @erra y el grano se encontraban a la

derecha; aquellos para el templo ancestral a lacrmp®*
£ Ji Tong

LaAziE , ERRiE. BRLE  EERSK. XK E , BN EER  BF
HAEROE ; DPimENE, B , HEERESRZR.

% El texto aqui es dificil. Se ha seguido a Mang gs igual como lo presenta Zottoli. La interpriéiac
“funcionarios asistentes”, puede ser sostenidatde roanera. Callery sefiala para la frdseutes les
pensées étrangeres (au sacrifice) il les chassgedors”,(“todos los pensamientos extrafios al sawiof
los saca hacia fuera’lNTRC.), lo cual seria dificil de justificar.

% | a traduccion es, aqui, otra vez dificil. Zottice, “Cumque sacrificium transiverit, intendet animo,
prosequetor ore, quasi mox iterum ingressuri essdtiyna vez que el sacrificio concluia, habia un
intencionado animo de proseguirlo, casi como siseguida se orientase hacia el comienzNTRC).
Callery expresa‘Apres le sacrifice il s'en va lentement, commesslivait quelqu'un pas a pas, et avait
envie de rentrer avec lui dans le temple ».(« Déspiel sacrificio, se va lentamente, como si siguie
paso a paso Yy tuviera deseos de volver a entraéten el templo’ NTRC).

%1 véase la introduccién, vol. XXVII, pags. 37 y 38.
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LIBRO XXII
Ji Tong

@)

Un Registro Resumido de los Sacrificié

1. De todos los métodos necesarios para el buem atel los hombres, no hay ninguno
mas urgente que el empleo de las ceremonias. Iramarias son de cinco tipdSy
ninguna de ellas es mas relevante que los saosfi&il sacrificio no es algo que llega a
un hombre desde fuera; surge desde su interiocg e su corazén. Cuando el corazén
se conmueve profundamente, la expresion de elidresida a través de las ceremonias;
por lo tanto, solamente los hombres de capacidal® yirtud pueden mostrar una

exhibicidon completa de la idea del sacrificio.

2. Los sacrificios de tales hombres poseen su @roendicion; si bien esto no es en
realidad lo que las personas generalmente llamaditién®* La bendicién, en este

caso, significa la perfeccidn; es el nombre otoogada completa y natural finalizaciéon

%2 véase la introduccién, vol. XXVII, pags. 37 y 38.

® Las cinco clases de ceremonias son las Auspic{o=aayendo todos los actos de adoracién religiosa)
el Luto; aquellas de la Hospitalidad; las Militaselas Festivas.

* Exito, longevidad, la proteccién de los seres éspies.



de todos los deberes; es decir, cuando nada séndejapleto ni se completa de modo
incorrecto. Esto es lo que llamamos perfeccion, immica hacer todo lo que se debe
hacer internamente en uno mismo y externamentelocumplimiento de todo segun el
método mas apropiado. Existe un acuerdo fundamenta¢ una persona leal en el
servicio a su gobernante y un hijo filial en swe®o a sus padres. En la esfera celestial
vemos una conformidad entre lo que debe ser eboepta expansion de las energias de
la naturalez&” en la esfera externa, una conformidad con lo quiebido en relacion al
gobernante y a los ancianos, mientras que enéaagisiterna, la conformidad relativa al
servicio filial hacia los padres; todo esto congttlo que se llama perfeccion.

Es Unicamente el hombre capaz y virtuoso el qudelogyrar esta perfecciéon, pudiendo
sacrificar cuanto ha logrado. Por consiguientepsrsacrificios de tal hombre pone en
practica toda su sinceridad y buena fe, la nobiiezeorazon y la reverencia con todo;
ofrece las cosas apropiadas, acompafandolas comitdgs adecuados; emplea lo
reconfortante de la mdusica, y hace todo aquellovexmente a cada estacion. Asi,
inteligentemente, ofrece sus sacrificios sin busiaguna ganancia en ellos: asi es el

corazén y la mente de un hijo filial.

3. Es a través del sacrificio que se cuida la aliax@on de los padres y se perpetla el
deber filial. El corazon filial es un almacén ddds los deberes filiales. La conformidad
con todo lo que puede marcar su curso, sin vialaelacion entre los padres y el nifio,
es lo que llamamos, manteniendo viva esta ultimalomacén. Es de tres maneras que
se muestra, por consiguiente, el servicio de urm fijial hacia sus padres:
alimentandolos mientras estan vivos, mediante iws e duelo cuando ya estén
muertos, y sacrificandoles cuando el luto haya iteado. Al alimentarlos observamos
su natural obediencia; en sus ritos funebres veamaklor; en sus sacrificios vemos su
reverencia y la observacion de las estaciones molap De estas tres maneras
podemos ver la practica de un hijo filial.

® Callery sefala sobre esttconformité avec les Esprits et les Dieux”. (“de mformidad con los
Espiritus y los DiosesNTRC); Zottoli dice:*Ordo erga Genios Spiritusque” (“en orden frentelas
entidades espirituales'NTRC); Medhurst, por su parte, apurigiendo obedientes a los Gui ShenSi
hubiesen observado las “tres esferas” del esayiiiwa habrian traducido de modo diferente. Creemos
que la idea e%en conformidad con la voluntad del Cielo o de kidhd, segun lo observado en el curso
de la Naturaleza y la Providencia”



4. Cuando un hijo haya hecho todo lo que le se#leosara sus sacrificios, procede a
buscar ayuda fuef,que viene a través de los ritos de matrimoniocdrsecuencia, el
lenguaje de un gobernante, cuando estaba a puntasdese, erdie ruego a Usted
(oh) gobernante, me conceda a su elegante hija parmapartir este pequefio Estado
con mi pobre ser; para hacer el servicio en el tengncestral y en los altares de los
espiritus de la tierra y el grano” Este era el modo de, solapadamente, buscasrasst
externa.

Al sacrificar, el marido y la esposa disponian deios deberes, los cuales atendian
personalmente; a cuenta de esta situacion habiacami#dad de funcionarios que
pertenecian a los departamentos exteriores e drgeridel palacio. Cuando estos
oficiales estaban al completo, todo lo necesarra paservicio se encontraba alistado:
las pequefias cosas, tales como la ensaladd adgiglantas de agua y de pepinillos,
producto de suelos secos, asi como otros aspecpmstantes, como los soportes para
los cuerpos de las tres victimas y los suminigiera los ocho platos.

Insectos raros, asi como frutos de plantas y deleégpproducidos bajo las mejores
condiciones de luz y sombra, todos se alistabaalq@ier cosa que el Cielo producia,
cualquier cosa que la tierra desarrollaba en stinorento, todo era exhibido con gran
abundancia. Todo se encontraba alli desde fuekdersiinternamente existia el mayor

esfuerzo de voluntad: tal era el espiritu al haeerificios.

5. Por esta razon, también, el Hijo del Cielo ers@ea dirigia el arado en el suburbio
meridional, para proporcionar el grano para logrectes sacrificatorios, mientras que
la reina se ocupaba de sus gusanos de seda erbwbisuseptentrional, para
proporcionar, asi, el material para el gorro yti@ges de seda. Los principes de los
Estados dirigian el arado en su suburbio orieptak proporcionar, del mismo modo, el
grano para los recipientes sacrificatorios, enot@jute sus esposas se ocupaban de sus
gusanos de seda en el suburbio del norte, palédiael material para el gorro y los
trajes de seda. Esto no ocurria porque el HijoGlelo y los principes no tuviesen
hombres para que arasen por ellos, 0 porque la ydis princesas esposas no contasen
con mujeres para atender los gusanos de sedalpsy &tontecia, en realidad, para

mostrar su sinceridad personal. Tal sinceridad@iue se llamaba hacer lo maximo

% Entiéndase fuera de su hogar, de su familia, dieaje, incluso del territorio del Estado que goha o

al que pertenece la familia. NTRC.

" En el original se emplea un término que definglato especial compuesto especialmente por repollo
agrio. NTRC.



posible; y al hacer lo maximo se le denominabaresaa. Cuando reverentemente
habian hecho su maximo esfuerzo, las inteligerasagituales podian también servir.

Tal era la manera de sacrificar.

6. Cuando llegaba el tiempo de ofrecer un saarifiel hombre se entregaba sabiamente
al trabajo de purificacién. Esa purificacion siggaba la produccion de uniformidad en
todos los pensamientos; se trataba de conferionmiflad a lo que no estaba uniforme,
hasta que una direccion uniforme de pensamienttzgsaba. Por lo tanto, un hombre
superior, a menos que no fuese en una gran ocas@menos que no lo animara una
gran reverencia, no intentaba esta purificaciérerttas que no lo lograse, no tomaba
precauciones contra la influencia de los asuntésreas, ni tampoco se apartaba de
todos los deseos internos. Pero cuando estabat@a geimntentarlo, se cuidaba frente a
todas las cosas de naturaleza malvada, suprimienids sus deseos, y sus 0idos no
escuchaban la musica; como se dice en el Regidaogente ocupada con la
purificacidon no oia musica”lo que significa que no se atrevian a permititigipacion

de sus mentes. No se permitia ningin pensamiedtd @n el corazon, sino que se
mantenian estrictamente apegados a lo correctop@tmitia ningin movimiento
imprudente de sus manos o pies, sino que los niarfiememente en el camino de la
propiedad. Asi, el hombre superior, en su purifiracse dedicaba a conducir al mayor
grado su refinada e inteligente virtud.

En consecuencia, existia el flojo ordenamiento alenente durante siete dias, para
llevarla hacia un estado de prefijada determinacjiero se buscaba su completo
ordenamiento por tres dias para efectuar la unittadhde todos los pensamientos. Esa
determinacion era lo que se llamaba purificacidripgro final se producia cuando se
alcanzaba el grado mas elevado de refinada inteligeDespués de esto, era posible

entrar en comunioén con las Inteligencias Espirgsal

7. Por otra parte, en el undécimo dia antes deigmdo para el sacrificio, el
gobernador del palacio daba aviso a la esposaatengante y ella mantenia también
ese débil ordenamiento de sus pensamientos dusaetie dias, en tanto que el
ordenamiento mas completo por tres. El gobernamgeaba su purificacion en el
apartamento externo, mientras que la esposa arieehd. Después de hecho esto, se

encontraban en el Gran Templo. El gobernante, sayoeo de color oscuro y de tope



cuadrado, se ponia de pie en la cima de los pesdafioel mismo marc¥;su esposa,
por su parte, con su tocado y con el traje corfd@mnes bordados, se ubicaba en la
recamara del este. El mandatario, con su bastémadeo, y con la copa de libar, servia
el fragante licor ante el que representaba al muenttanto que el gran ministro a cargo
del templo, con su medio bastén de mando y corofpe @e libar, vertia la segunda
libacibn en nombre de la esposa. Cuando presentabafttima, el gobernante la
sostenia a su lado por la misma cuerda; los magistios altos funcionarios lo seguian;
otros funcionarios llevaban la hierba seca paracewla en el suelo una vez muerta la
victima. A continuacion, las esposas con el apelliel gobernante seguian a la
principal hacia los lavaderos, y ésta presentabléqeido purificado; el mandatario
sostenia en su mano el cuchillo con las campamasparaba los pulmones que iban a
ser ofrecidos al representante del difunto; su sspas colocaba en los platos y los
presentaba. Todo esto mostraba lo que significaba que el marido y la mujer tenian

sus correspondientes secciones, las cuales reatizEEbmodo personal.

8. Cuando entraban a bailar, el gobernante, sestgnisu escudo y su hacha, se dirigia
hacia el lugar de la funcion. Tomaba su lugar ealaeza de aquellos ubicados hacia el
este y, con su gorro de tope cuadrado, llevandessudo, se dirigia a todos sus
funcionarios, para dar placer al augusto representiel fallecido. En consecuencia, el
Hijo del Cielo daba sensacion de alegria, en losf&aos que realizaba, a todos en el
reino. De la misma manera, los principes feudalesus sacrificios daban la sensacion
de alegria a todos dentro de sus propios terr#offon sus gorros de cima cuadrada, y
portando sus escudos, se dirigian a todos susofuardds para, asi, alegrar a los
augustos representantes, con la idea de reflemrakegria a todos dentro de sus

territorios.

9. En un sacrificio existian tres aspectos espueiale relevantes. Entre las ofrendas no
habia ninguna mas importante que la libacion; delsica no existia ninguna mas
significante que el canto en el salon. Por encimadepresentacion de pantomimas no
habia ninguna mas relevante que la que represealt@percito del rey Wu en la noche
anterior a la batalla. Esta era la costumbre ddirlastia Zhou. Estos tres elementos
fueron disefiados para aumentar el objetivo del heminperior a través del uso de tales

®maginamos aqui en la puerta de entrada del SHIBRC.



representaciones externas. En consecuencia, sumi@otos para avanzar y retirarse
estaban regulados por el grado de dicho objetivést® era poco intenso, se hacia mas
ligero; si era mas intenso, acababa siendo masmestie. Si el objetivo era poco
intenso, pero intentaban hacer la representacitariexde forma mas violenta, incluso
un sabio no habria podido conseguirlo. Por lo taatgacrificar, el hombre superior se
exigia al médximo para dar clara expresion a essagtas tan importantes. Conducia
todo segun las reglas de la ceremonia, otorganddiegal modo, una exposicion
prominente y exhibiéndolas al augusto representeitelifunto: tal era el método de

los sabios.

10. En los sacrificios se mantienen las provisiaqgs se dejan alli. El tratamiento de
este asunto es lo menos importante en los saosfipiero es necesario conocerlo. En
virtud de esto tenemos el refran de la antigiiedad,dice, “el final debe ser atendido
incluso desde el principio”. Tenemos aqui un ejemgé mantenimiento de las
provisiones. La observacion de un hombre supendaeantigliedad sefialaba died
representante también come lo que han dejado lpsitess; hacer esto supone poseer
estilo amable, por el cual se puede observar ebdetle gobierno”

Asi pues, cuando el representante se levantabgobairnante y sus tres ministros
tomaban una parte de lo que él habia dejado. Cusm@oguia el mandatario, los seis
altos funcionarios de la corte tomaban su poradigs funcionarios adquirian su parte
de lo que el gobernante habia dejado. Cuando tos &incionarios se levantaban,
tomaban su parte otros ocho funcionarios; el de s en rango comia lo que el de
rango mas elevado habia dejado. Cuando se ponipie @stos funcionarios, cada uno
agarraba lo que estaba enfrente de él, saliagcgldmaba en la corte debajo del salon, en
el momento en que todos los asistentes inferiondlean y lo removian: la clase

inferior comia lo que le habia dejado la clase sape

11. Cada cambio en la disposicion de estos regipsndiia del aumento en el nimero
de los que patrticipaban de ellos; asi, se estdblacdiferencia entre los rangos del
noble y del humilde, asi como una representacidrgatia para dispensar los beneficios
conferidos por el soberano. A través de los cuagcipientes de mijo se mostraba el
cultivo del templo ancestral, convirtiéendose, dertado, en una representacion de todo

lo que estaba comprendido dentro de los limitesEdéhdo. Lo que se hacia en los



sacrificios suponia el mayor ejemplo de dispensad®favore§® Asi pues, cuando el
superior poseia la mayor bendicion, era segurdaguactos de favor pasasen de él a los
gue estaban debajo; la Unica diferencia era quel d@igfrutaba primero de la bendicién
mientras los demas después; no habia un supeeaaumulara una gran cantidad para
si mismo, mientras la gente inferior pudiese sufte frio y necesidades. En
consecuencia, cuando el superior disfrutaba deau lgendicion, incluso los distintos
individuos esperaban hasta que la corriente fluyexeia abajo, sabiendo que sus
favores llegarian también, con seguridad, a ellogdo esto era mostrado a través de lo
que se hacia con los restos de los sacrificiospporsurgio el refran que dicgor el

comportamiento de estas acciones se contemplanateldo de gobierno”

12. El sacrificio es la mayor de todas las cosaxoBjunto de lo empleado en él es
completo, pero esa plenitud surge al estar todacderdo con los requerimientos de la
naturaleza y de la razon; ¢no es esto lo que nositpeencontrar en el sacrificio el
fundamento de todas las lecciones de los sabiosf?.eatas lecciones, en la esfera
externa, inculcaron el honor al gobernante y lasasos, en tanto que en la interna, la
piedad filial hacia los padres. Por consiguientencio habia un gobernante inteligente
arriba, todos sus ministros se le sometian y louis@g Cuando sacrificaba
reverentemente en su templo ancestral y en loesltie los espiritus de la tierra y del
grano, sus hijos y nietos eran, sin duda, filialteeobedientes. Cumplia todos sus
deberes a su manera y era estricto en su regbitudo tanto, aumentaban las lecciones
relacionadas con todos los deberes.

Asi pues, un hombre superior, en el servicio dgahernante, debe encontrar una guia
que sirva para toda su conducta personal. Aquelle go lo satisfaga en el
comportamiento de sus superiores, no lo mostragénplearlo con los que estan debajo
de él, mientras que lo que le disguste en la cdadie los que estan por debajo, no lo
reflejara en el servicio a sus superiores. Desaprobalquier aspecto en otro, pero
hacerlo uno mismo, es contrario a la regla ded&runcion. Por lo tanto, el superior, al

impartir sus lecciones, debia proceder desde Indaimentos de todo el deber. Este

* Es dificil detectar el pensamiento del redactoresasto y seguir su razonamiento. Zottoli sefiala:
“sacrificium, beneficioram maximo est{“El sacrificio es el mayor beneficio’NTRC); Callery dice:
“Dans les sacrifices, les bien faits sont la pluampe chose »(“Dentro de los sacrificios, lo bien hecho

es la cosa mas grandeNTRC). Wylie, por su parte, coment&acrifice is the greatest of the virtuous
influences’, (“el sacrificio es la mayor de las influencias widsas”. NTRC). Pero, en todo caso, ¢ho se
referird el escritor simplemente a lo que ha disbbre la admision de todas las clases sociales a
participar en los restos de un sacrificio?.



hecho mostraba que seguir el mayor método de lcegusatural y correcto es el mas
alto rango y; ¢no es esto lo que se observa eacefisio?. En este sentido, tenemos el
refran que dice,la primera y mas grande ensefianza debe ser enadatren el

sacrificio”.

13. En el sacrificio pervive un reconocimiento de dque pertenece a las diez
relaciones? Se ven en la manera de servir a los seres esfgstien la rectitud entre el
gobernante y las personas; en la relacion entpadtle y el hijo; en los rangos entre
nobles y humildes; en la distancia que aumentaugtatente entre los parientes; en las
concesiones de rangos y recompensas; en los daeg@mdos de marido y esposa; en
la imparcialidad en lo tocante a los asuntos deiegob; en el orden que debe
observarse entre el anciano y el joven; y en toitds del cielo y la tierfa Estos son

los que se denominan los diversos deberes endasealaciones.

14. Extender la estera y colocar en ella un tabyvata servir a dos personas, se hacia
pensando en que era un lugar de descanso pargpiogus conjuntos del marido y la
esposd? Las instrucciones dadas al que bendecia en dhapamto, y salir al exterior

de la puertd® eran los métodos seguidos para buscar la comanidios espiritus.

15. El gobernante iba al encuentro de la victimeropa no al encuentro del
personificador de los muertos, para evitar asi shaotendidos’ Mientras el
representante estaba fuera de la puerta del tereplmandatario debia ser visto
Gnicamente como una persona cualquiera; dentrdedeblo tenia, sin embargo, el
completo caracter de un gobernante. Mientras ggel&rnante se encontraba fuera de

la puerta del templo, estaba alli como tal, perando traspasaba la puerta en ocasion

7ottoli sefiala:“Sacrificium habet decem sensus”, (los sacrificitenen diez sentidos”"NTRC).
Callery dice:“Les sacrifices renferment dix ordres d'idégslos sacrificios se refieren a diez érdenes de
ideas”. NTRC).

" Podemos inferir, los limites entre lo de arrida ge abajo, la sociedad divina y la humana. NTRC.

2 La razén esgrimida para esta practica es bastactdiar. “Mientras aun vive’, dice Kan Haocada
individuo tiene su propio cuerpo y, por lo tanto, la relacion entre marido y esposa existen deberes
separados que deben ser seguidos por cada uno; @&ando estan ya muertos, no hay diferencia o
separacion entre sus esencias espirituales, y porse pone en el piso un taburete comun de soporte
para ambos” ¢No hay algo de cierto en que estas especulacitimeas son hechas un poco a tientas?.

7 véase el vol. XXVII, pagina 444, parrafo 18.

" No era habitual que el gobernante fuese al enaueigtralguien, todavia una simple persona, que no
habia asumido aln su relevante papel, y que lcabh en una posicidn de cierta superioridad por un
determinado tiempo y ocasion.



del sacrificio, adquiria el caracter absoluto da persona o un hijo. Por lo tanto, no
avanzaba al encuentro del personificador, evidedoiaon ello la correcta diferencia

existente entre el gobernante y esa persona.

16. Segun la norma en los sacrificios, un nietaa® como el representante de su
abuelo. Aunque fuese empleado, sin embargo, p&raraen la parte del personificador,

era solamente el hijo del sacrificador. Cuando adrgy con su cara hacia el norte, lo
servia, dejaba saber con claridad como era la mamela que un hijo servia a su padre.

De este modo, el sacrificio ilustraba la relacigtre padre e hijo.

17. Cuando el representante habia bebido la gooqta, el gobernante lavaba la taza de
jade y la presentaba a los ministros. Cuando duplail bebido la séptima copa, la de
jaspe verde era presentada a los altos funcion&iwendo habia bebido la novena, la
simple copa barnizada era presentada a los furr@@sneomunes y a todos los que
participaban en el servicio. En el seno de todaslses sociales la copa pasaba de uno
a otro segun la edad y, asi, se mostraban losttisttangos, desde el mas honorable al

inferior.

18. En el sacrificio, los grupos que en el partibign se colocaban a la derecha y a la
izquierda, segun su orden de descendencia a pdeir antepasado comun,
manteniéndose asi la diferencia entre el orderadeep e hijos, el mas cercano y el mas
distante, el mayor y el mas joven, el relacionadis reercano y el mas distante, de
manera que no habia confusién. En consecuencimseservicios en el gran templo
ancestral, todos aquellos en las dos lineas demidsccia estaban presentes, y nadie se
equivocaba al recibir su adecuado lugar en suiéglacomun. Esto era lo que se

denominaba mostrar la creciente distancia entrpdasntes.

19. Antiguamente, los gobernantes inteligentes exgari un rango al virtuoso y
emolumentos al meritorio; la regla era que estdadeburrir en el Gran Templo, para
demostrar que no se atrevian a hacerlo a partirsideniciativa privada. Por
consiguiente, en el dia del sacrificio, despuésadarimera presentacién de la taza al
representante, el gobernante descendia y se calataur de los peldafios en el este,
con su cara vuelta al sur, mientras que los queadekcibir sus cargos se ubicaban de

frente hacia el norte. El registrador se encontrab#é derecha del gobernante,



sosteniendo las tablillas en las que los cargas eseritos. Los leia, y cada hombre se
inclinaba dos veces, con su cabeza hacia el swalibian el escrito, regresaban a su
casa y lo presentaban en su propio templo anceasiatonsistia la manera en que se

otorgaba un cargo y una recompensa.

20. El gobernante, con el traje con el dragén,ryalagorro de tope cuadrado, se ponia
de pie en la cima de los peldafos del este, meenqua su esposa, con su tocado vy el
traje con los faisanes bordados, se colocaba eaAnsra oriental. Cuando la esposa
presentaba y ponia los platos o soportes en eb,dosl colocaba al lado de su pie; el
funcionario que sostenia los recipientes con elvaugino, se lo presentaba,
sosteniéndolo por la parte inferior; cuando el@spntante de los muertos daba la copa
a la esposa, la entregaba por el asa, y ella lel\dayor la base; cuando el marido y la
esposa estaban dando y recibiendo, uno no tocahma por donde el otro habia
sostenido el recipiente; al producirse el pascadeppa de compromiso, cambiaban las

mismas: asi se mostraba la diferencia que se mardgetre marido y esposa.

21. En todos los arreglos con los soportes, lacimah atencion era ofrecida a los
huesos. Algunos eran considerados nobles y otfesdres. Bajo los Yin prefirieron el

hueso del muslo, mientras que en tiempos de losu,Zlkkb hueso del hombro.

Generalmente, los huesos anteriores eran consaterads nobles que los posteriores.
Los soportes servian para ilustrar la norma enséusificios al mostrar favores. En

consecuencia, el huésped mas noble recibia loosimeds venerables, y el inferior los
menos nobles; el mas noble no recibia mucho ep tard el que era menos noble no
era dejado sin nada: la imparcialidad se mostraba&an este equilibrio en los favores,
el gobierno procedia libremente; bajo el libre pbmiento del gobierno, las empresas
se realizaban; con la culminacion de las empreslasnérito era establecido. Era
imprescindible conocer la manera en la cual slkestia el mérito. Los soportes servian
para mostrar al gobernante la imparcial conces@fadores. Asi procedian los habiles
administradores del gobierno, diciendose, por tagte los sacrificios mostraban el

principio de imparcialidad en los asuntos de gaiaer

22. Siempre que llegasen a la general circulac®laadopa, aquellos cuyo lugar estaba
a la izquierda se colocaban en una fila, pero ttmaquellos cuyo sitio se encontraba a

la derecha. Los miembros de cada una tenian luga@$n su edad; de la misma



manera eran arreglados todos los asistentes dtiseriZn esto consistia lo que se

llamaba la exhibicion del orden de los ancianos Yod jévenes.

23. En los sacrificios habia porciones para losoltesores, los cocineros, los
ayudantes, los que movian los abanicos de pluntas gorteros, mostrando asi como
los favores debian descender hasta el mas bajoerSbargo, s6lo un gobernante
virtuoso podia hacer esto, teniendo la inteligesai&iente para percibir la sabiduria en
ello e igual benevolencia en la concesion. Repaiginificaba conceder; estaban, por
tanto, en capacidad de conceder a los que se ealcantpor debajo de ellos.

Los desolladores eran los que estaban en la baset@eaquellos que se ocupaban de
limpiar las cotas de cuero, los asistentes de eamincupaban ese mismo lugar entre
aquellos que se encargaban de la carne; los gbarushabanico de plunfdestaban
entre los inferiores que se ocupaban de la musitaglacion a los porteros, que se
ocupaban de las puertas, antiguamente no se erapléaimbres que hubieran sufrido
la pérdida de algun miembro para ese trabajo déaclas puertas. Estas cuatro clases
de encargados eran las inferiores entre los seesdai bien el representante de los
muertos era el mas honrado de todos. Cuando aguehs honrados, en el cierre del
sacrificio, no olvidaban a los inferiores, sino qamaban lo que quedaba y se lo daban,
se podia considerar que con un gobernante intédigemla cima, no habia gente en el
seno de su territorio que sufriera de frio y netaaies. Esto es lo que significaba decir

que los sacrificios mostraban la relacion entreedb y tierra.

24. Para los sacrificios en el templo ancestradt@aa cuatro temporadas. El sacrificio
en primavera era llamado Y(2:el del verano, Di aquel en otofio, Kang; y el del
invierno, también Kang. El Yue y el Di expresabaidea de lo brillante y la expansion
del curso de la naturaleza; ambos Kang aquello dombla contraccion del curso
natural. El sacrificio Di mostraba lo primero endasarrollo mas completo, y el Kang
lo posterior del mismo modo. Por lo tanto se déa@ahay nada mas importante que el
di y el kang” Antiguamente, en el sacrificio del di conferiamgos y concedian los
trajes; actuaban en virtud de la idea de lo btidandel curso en expansion; mientras

gue en el kang donaban campos y granjas, publiceasloeglas necesarias para el

> Esta relacién es un tanto peculiar. Es probabke lyibiese musica cuando estos encargados de los
abanicos estaban en accién. NTRC.

’® Significa “magro”, aun siendo lo ofrecido escasol@restaciéon de primavera. Tales explicaciones
parecen inverosimiles.



trabajo de otofio; actuaban a partir de la ideaodsoimbrio y de la contraccion del
curso de la naturaleza.

En consecuencia, se decia en los registemsel dia del sacrificio kang, entregaban los
almacenes de la casa del gobernant@iostrando, de este modo, como se daban
entonces recompensas. Cuando las plantas eramlasrig castigo que consistia en
marcar en caliente podia ser aplicado. Antes queelglas del trabajo en el otofio fuesen
publicadas, la gente no se atrevia a segar laghierb

25. Por consiguiente, se dice dlas ideas en el di y en el kang son grandes, y se
encuentran en los fundamentos del gobierno de tadBsde manera que deben, por
supuesto, ser conocidasDepende del gobernante conocer claramente tidas,ide tal
modo que el ministro pueda ejecutar lo que se eeguEl mandatario que no conoce
tales conceptos no es completo, en tanto que estnarque no puede llevarlas a cabo
tampoco es pleno. Estas ideas sirven para ayudal efjetivo y conducen a la
manifestacion de toda virtud. En este sentido, laquga virtud es la mas completa,
obtiene los mayores objetivos, en tanto que aquelobjetivos son los mas grandes,
obtiene el concepto mas claro. Aquel cuya idea @sds clara, sera el mas reverente en
sus sacrificios. Cuando los sacrificios de un Estah reverentes, ninguno de los hijos
y nietos dentro de sus fronteras se atreveraniaseerentes. Es por ello que cuando el
hombre superior hacia un sacrificio, sentia la side€e de presidirlo personalmente. No
obstante, si habia razones suficientes para altiapconfiar el funcionamiento a otro.
Pero al confiarlo a otro, el gobernante no dejdeigpensar sobre su significado, porque
entiende las ideas contenidas en él. Aquel cuytadvies leve, tiene Unicamente un
pequefio objetivo. El que tiene dudas en cuantcs adkeas y, sin embargo, aun asi
intenta ser reverente en su sacrificio, lo encoatnaposible de llevar a cabo; ¢cémo

puede aquel que sacrifica sin reverencia, serdgkpde su gente?.

26. Los tripodes usados en los sacrificios poseiseripciones. El que elaboraba una
inscripcion se nombraba a si mismo y aprovechalogdaion para elogiar y adelantar
las excelentes cualidades de sus antepasadosjéextulas claramente a las futuras
generaciones. Esos antepasados debieron habeiwo teoiehas y también malas
cualidades. Pero la idea subyacente en una ingoripca hacer mencion de las buenas,
no de las malas cualidades: asi es el corazon deesgendiente filial; solamente el

hombre de capacidad y virtud es el que puede lagrar



El que hacia las inscripciones elaboraba discuyrqmanegiricos sobre las virtudes y la
calidad de sus antepasados, sobre sus méritoss; eekrca de sus servicios y trabajos,
las felicitaciones y las recompensas a ellos ottaglay sobre su fama reconocida por
todos bajo el Cielo; en la discusion de estos daspeam los recipientes espirituales, "se
hace famoso y sacrifica asi a sus antepasadoda éanmemoracion de sus ancestros
exalta su piedad filial. Que él mismo aparezca wésple ellos es natural. Con esta
clara demostracion de todo esto a las futuras geloses, esté instruyendo.

27. A través del panegirico en una inscripcion geaentan los beneficios para los
antepasados, para sus descendientes y para otoseqgan después de ellos. En
consecuencia, cuando un hombre superior observingaapcion, mientras admira a
los que se elogian en ella, también admira al guedlizo. El que hace la inscripcion
tenia inteligencia para contemplar la excelencisuke antepasados, virtud suficiente
para asociarse a ellos y la sabiduria necesar@a a@ovechar su posicion; podia ser
considerado, por tanto, un hombre de capacidad yirtded. Tal valor sin jactancia

puede ser denominado un respeto cortés.

28. De este modo, la inscripcion en el tripode ded<Kui de Wei decia: en el sexto
mes, en el dia dinghai, el duque fue al Gran Templdalijo, "mi joven tio, su
antepasado Guang Shu, asisti6 al duque Kang, gleewordend seguirlo en sus
dificultades al sur de Han, y visitarlo luego enpellacio de su encarcelamiento, en la
honorable capital de Zhou; enfrenté todas estagapradas jornadas sin descanso. De
él proviene el ayudante del duque Xian, que encargd ultimo antepasado, Kang Shu,
continuar el servicio de su ancestro. Su difuntadrpa Wan Shu, acariciaba y
estimulaba en si mismo viejos deseos y reivindioas, provocando a los admirables
funcionarios y mostrando su propio gran interésspeal en el Estado de Wei. Sus
labores en nuestra casa ducal nunca se demoratidneron tardias ni anticipadas, de
modo que la gente atestiguaba lo bueno que a@v&@$ adelante, el duque dijomi
joven tio, le doy este tripode con su inscripci@ontinie y siga adelante con los
servicios de su padre.Kui inclind su cabeza al suelo y dijben respuesta a la

distincion que usted me ha conferido, tomaré sun graelevante encargo y lo pondré



en los vasos y tripodes de mi sacrificio de invaérnEn esto consistia la inscripcion en
el tripode de Kung Kui de Wé.

De esta manera, los hombres superiores de la adtdihacian panegiricos sobre las
excelentes cualidades de sus antepasados, exhlméndon claridad a las futuras

generaciones; de este modo, tenian la oportunigathtdoducir en ellos su propia

personalidad y de magnificar sus Estados. Si lesatalientes que mantenian sus
templos ancestrales y los altares a los espirgua tierra y del grano, elogiaban a sus
antepasados por unas buenas cualidades que narposed una falsedad; si no

reconocian las buenas cualidades que poseiangthbhmostraba su necesidad de
inteligencia; si las conocian y no las transmitéaravés de sus inscripciones, se
mostraba la necesidad de virtud: éstas eran tremsade las que un hombre superior

debia sentirse avergonzado.

29. Antiguamente, Dan, el duque de Zhou, llevét@aan memorable servicio para el

reino. Después de su muerte, los reyes Kang y Kawagteniendo presente todo su
admirable trabajo, y deseando honrar a Lu, conamdia sus sefiores el derecho de
ofrecer los mayores sacrificios, esos pertinentds®limites de su capital. También los
referidos al Cielo y Tierra, en la esfera mas ample sacrificios, y los grandes

sacrificios de verano y otofio en el templo ancested Estado. En los grandes

sacrificios de verano y otofio, en el salon supecantaban el Jing Miao, y en el patio
inferior bailaban el Xiang al sonido de la flaupmrtaban escudos rojos y hachas del
mismo color adornadas con jade, al ejecutar laalalet Da Wu; ésta era la musica
empleada por el Hijo del Cielo. Esos reyes, reciemao el gran mérito del duque de
Zhou, permitian el uso de esos sacrificios y de regaica al marqués de Lu. Sus
descendientes lo han continuado y, hasta el pesemt se ha abolido, lo que

demuestra, claramente, la virtud de los seforeZhiel y la magnificencia de su

Estado.

”7En el afio que murié Confucio, 479 a.C., este Kuniféfe obligado a huir desde Wei a Song. El duque
Gang, que se menciona en relaciéon a su antepasanogido como Guang Shu, fue marqués de Wei
entre 635y 600 a.C. El duque Xian goberné de 555%aa.C.
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LIBRO XXIlI
JING JIE

O

LAS DISTINTAS ENSENANZAS DE LOS DIVERSOS REYES™

1. Confucio dijo,“cuando usted llega a cualquier Estado puede sah&¥ asuntos han
sido ensefiados a sus gentes. Si ellos se muestnam ltombres delicados y apacibles,
sinceros y buenos, es que se les ha ensefadoés tiaV Libro de la Poesia. Si tienen
una amplia comprension de las cosas y conocentigumy lo viejo, es que se les ha
ensefiado por medio del Libro de la Historia. Si stegnanimos y generoso, sencillos
y honestos, es que se les ha ensefiado a travésbdelde la Musica. Si son puros y
serios, refinados y sutiles, es que se les ha adseéiesde el Yijing. Si son corteses y
modestos, graves y respetosos, les han ensefadd.ilatel de los Ritos y las
Ceremonias. Si ellos adaptan convenientemente reyudge a lo que dicen, les han

ensefiado del Chunqiu”

En consecuencia, las fallas que se puedan presamtarespecto al estudio de los
Poemas son de una simplicidad estupida; aquellaglaoion a la Historia son una
duplicidad; las propias con respecto a la Musiaa woa extravagancia; aquellas con
relacion al Yijing son la violacion de la razéns laresentadas con respecto a la practica
de los Ritos y las Ceremonias son confusion; y lEgieelacionadas al Chungiu son

insubordinacion?

2. “Si ellos se muestran como hombres que son delgad@pacibles, sinceros y
buenos y, ademas, estan libres de la estupidezimge, su comprension del libro de
la Poesia es profunda. Si tienen una amplia congdende las cosas, y saben qué es
antiguo y qué es viejo y, también estan libresadgublicidad, su comprension del libro
de la Historia es profundo. Si son magnanimos yegesos, sencillos y honestos vy,

ademas, no tienen ninguna tendencia a la extravaéigasu conocimiento de la Musica

8 véase la nota introductoria, vol. XXVII, p. 38.
7 Callery traduce el caracter en el texto por “I'dsé” (la herejia). Nos hemos encontrado también c
“robbery” (hurto) para el mismo caracter.



es, asi mismo, profundo. Si son puros y, tambiéfinados y sutiles y, ademas, no
violan la razoén, han logrado grandes cosas deln¥ijiSi son corteses y modestos,
graves y reverentes y, ademas, no son quisquill@spsonocimiento del Libro de los
Ritos y de las Ceremonias es profundo. Si adaptanenientemente su lenguaje a las
cosas que dicen, y también no poseen ninguna disfposa ser insubordinados, su

conocimiento del Chungiu es profundo”

3. El Hijo del Cielo forma una terna con el CieltayTierra. Por lo tanto, en funcion del
poder de su deidad, él es su correlativo, y susflmérs se extienden inmediatamente a
todas las cosd8.Su brillantez es igual a la del sol y la lunaaemhdo todo dentro de
los cuatro mares, sin exceptuar ninguna cosa, ause pequefia 0 mindscula. En las
audiencias en su corte todo se hace segun el pmueatb que ordena la benevolencia,
la sabiduria, la propiedad y la rectitud. En susegenimientos, escucha el canto de las
Odas del Reino y de las Odas del Templo y del Alt&@uando camina, se producen
notas de sus pendientes de la faja. Cuando corglucarruaje, aparecen los sonidos
armoniosos de las campanas atadas a sus caballmsdd@esta en privado y comodo,
surgen las observancias de las reglas de propi€lehdo avanza o se retira, lo hace
de acuerdo a la norma y a la medida. Todos losidnados cumplen sus deberes
apropiadamente, y todos los asuntos se ejecutarden. Todo ocurre segun lo descrito
en el Libro de la Poesia (I, XIV, 3)

“Ese hombre virtuoso, regio,
No posee nada malo en su conducta,
No tiene nada malo en su conducta,

Y por lo tanto, rectifica las cuatro regiones dat&do”.

4. Cuando un gobernante publica sus avisos Yy loisti sus érdenes, y la gente esta
complacida, alcanzamos lo que se puede llamamdi@on de la armonia. Cuando los

superiores y los inferiores se aman unos a otgtainos la condicion de la

% Compérese con el vol. XXVII, pags. 377 y 378.

81 Las Odas del Reino corresponden al DaX#t del Shijing.Sontreinta y una canciones festivas,

conformadas por el decenio de Wen Wang, el de Men§ y el de Dang. Las Odas del templo y del
Altar corresponde a Son#jil cuarenta alabanzas, himnos y cantos sacrificidkestacandose las Odas de

sacrificio Zhou, la década de la dinastia Qin Milajecenio de Chen Gong, el de Min Xiao zi, laga®©d
de Lu y las de sacrificio Shang. NTRC.



benevolencia. Cuando la gente consigue lo que dsgeduscarlo, poseemos la
condicion de la confianza. Cuando todas las cosdaseobras del cielo y de la tierra
gue pudieran ser perjudiciales son retiradas ddadaalcanzamos la condicién de la

rectitud.

La rectitud y la confianza, la armonia y la benewola, son los instrumentos del jefe de
la presidencia y del rey. Si alguien desea gobeanda gente, y no emplea estos

instrumentos, no tendra éxito.

5. En el adecuado gobierno de un Estado, las Rdgl&opiedad responden al mismo
propoésito que la balanza al determinar qué esdigejué pesado; o como la regla del
carpintero al determinar lo que esta torcido yue gsta recto; o como el circulo y el
cuadrado al sefalar lo que es cuadrado y lo quedssxdo. Por consiguiente, si los
pesos de la balanza son fieles, no puede habesionjmo en materia de peso; si la regla
se aplica realmente, no puede haber imposiciom emiformidad de una superficie; si
el cuadrado y el compas se usan adecuadamentagde paber imposicion en la forma
de una figura. Cuando un hombre superior condugmlalerno de su Estado con una
meticulosa atencion a estas reglas, no puede ssiopado ni por los traidores ni por

los impostores.

6. Por lo tanto, el que tiene una idea elevadasledglas, y dirige su conducta a través
de ellas, es denominado por nosotros un cabal@tés; quién no posee tal concepto
elevado y no dirige su conducta por medio de lgkse es llamado por nosotros uno de
los maleducados. Estas normas establecen la mamogia de reverencia y de cortesia;
por consiguiente, cuando los servicios en el teraplestral se llevan a cabo segun las
mismas, existe reverencia; cuando se observan @nrtky el noble y el inferior ocupan
sus lugares apropiados; cuando la familia es rdgutar ellas, surge el afecto entre el
padre y el hijo, asi como la armonia entre los heos; y cuando se honran en los
distritos y en las aldeas del pais, existe el oafgnpiado entre anciano y joven. Esta
aqui la verificacion de lo que dijo Confucipara conferir seguridad a los superiores y
al buen gobierno de la gente, no hay nada mas emtzlque las Reglas de la

Propiedad”.??

82 éase el vol. IIl, pagina 482 (el Xiao Jing).



7. Las ceremonias en las audiencias de la corttagaliversas estaciones, fueron
pensadas para ilustrar las correctas relacionag ehtgobernante y sus subditos;

aquellas vinculadas a los mensajes y las pregantesosas, para asegurar el honor vy el
respeto mutuo entre los principes feudales; lasgudkely el sacrificio, para ilustrar las

bondadosas sensaciones de los ministros y los hjpgllas asociadas a las reuniones
sociales en los distritos del pais, para mostrasréén que debe prevalecer entre el
joven y el anciano; y las del matrimonio, paragjefl la separacion que se debe
mantener entre los varones y las mujeres. Esasoaras previenen el surgimiento del

desorden y de la confusion, y son como los diquespgevienen el desbordamiento del
agua. El que piensa que los diques viejos sonlésiyi los destruye, estara seguro de
sufrir la desolacién causada por el agua que dsodiss; el que considera las antiguas
reglas de propiedad inutiles y las suprime, estaguro de sufrir las calamidades del

desorden.

8. De este modo, si las ceremonias del matrimamgen interrumpidas, la senda del
marido y la esposa seria amarga, y habria muchassad de licenciosidad y

depravacion. Si los ritos de la bebida en los bategudel campo se interrumpieran, el
orden entre los ancianos y los jovenes seria disstdoj y los pleitos desagradables
serian numerosos. Si las ceremonias del duelo gateificio fuesen interrumpidas, la

bondadosa sensacion de funcionarios e hijos sa mnima; habria multiples casos en
los cuales habria una rebelion de las observadehbiglas a los muertos, asi como un
olvido de esos deberes para los vivos. Si las aarE® de mensajes y atenciones
amistosas de la corte fuesen interrumpidas, lagipnss de gobernante y gobernado
caerian en desuso, la conducta de los principefalfesl seria malvada, y la ruina,

labrada por la rebelion, la usurpacion y la opmessdbrevendria.

9. En consecuencia, el instructivo y transformaplader de las ceremonias es sutil;
detienen la depravaciéon antes de que haya tomaada fdhaciendo que, diariamente, los
hombres se desplacen hacia lo que es bueno, parsegmantengan bastante alejados
de las culpas, sin ser ellos mismos conscientésl @®sa. Fue a cuenta de esto que los

reyes antiguos fijaron un valor tan alto para elissgte sentimiento se encuentra en las



palabras del Yijing,el hombre superior tiene cuidado al comienzo; urog entonces,

del ancho de un cabello, conducira hacia un erremail 1% .
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8 Antigua medida de longitud china equivalente asuainientos metros. NTRC.
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LIBRO XXIV
Al GONG WEN

@)

PREGUNTAS DEL DUQUE AI®

8 véase la introduccién, vol. XXVII, pags. 39 y 40.



1. El Duque Af® pregunté a Confucio, diciendtyqué opina usted sobre los grandes
rituales?; ¢a qué se debe que al hablar de los membuperiores, se les atribuya tanto
a honor?”. Confucio respondid;Yo, Qiu, soy un pequefio hombre, y con poco
conocimiento de los rituales™De ningun modo’; dijo el gobernantéDigame qué
piensa usted, Maestro'Entonces Confucio contest&egun lo que he oido, de todos
los asuntos por los cuales la gente vive, los hsiaes lo mas grande. Sin ellos, no
habria sentido en regular los servicios debido®séspiritus del Cielo y de la Tierra;
sin ellos no habria ninguna manera de distinguis [@osiciones apropiadas para el
padre y el hijo, para lo alto y lo bajo, el anciagl joven; sin ellos no habria sentido
en mantener el caracter separado de las relacidnésas entre el varon y la mujer, el
padre y el hijo, el hermano mayor y el menor, ycdaducir las relaciones entre las
familias en una negociacion matrimonial, asi comdrecuencia o infrecuencia de la
reciprocidad entre los amigos. Estos son los arguoge a partir de los cuales los

hombres superiores han honrado y reverenciadoitaales, como lo hicieran

2.“Despueés de eso, teniendo en mente esta visioosdétds, los ensefiaron a la gente,
en funcidn de sus capacidades de practicarlosgestuidar sus principios generales o

las limitaciones que imponen las circunstanciasoscasos particulares.

3. “Cuando su objetivo hubo sido logrado, procediemrconferir las reglas para el
grabado de los vasos ceremoniales, asi como eldorén varios colores de los trajes,

para asegurar la transmision de los ritos”.

4.“Una vez obtenida la participacion de la gente etos asuntos, procedian a decirles
cuales eran los diversos periodos de luto; cuatdatidad completa de tripodes y de
soportes para colocar las ofrendas de cerdo y carsecas; cOmo mantener en buen
orden sus templos ancestrales y como, en las divezstaciones del afio, presentar
reverentemente sus sacrificios, ademas de comaglarreen modo ordenado las

diversas ramas y los diversos miembros de sus pEews. Mientras tanto, ellos

mismos permanecian contentos de vivir frugalmelgeo poseer nada lujoso entre sus
vestidos; de tener sus casas humildes y pobresvidar muchas tallas sobre sus

carruajes; de utilizar sus recipientes sin tallagmbados, y de mantener la dieta mas

8 Ai (“el cortesano, benefactor, y el de corta vjdap el titulo péstumo del marqués Ziang de Lu{49
468 a.n.e.), en cuyo decimosexto afio de mandatéu€lormurié. Parece que le consultaba a menudo al
sabio a través de preguntas importantes, si beedemasiado débil para seguir sus consejos.



simple, de manera de compartir todas sus ventajascenun con la gente. De este

modo los hombres superiores de la antigiedad praloéin los ritos’.

5. El duque preguntdia que se debia que los hombres superiores de lwyos

practicasen de esa maneraConfucio contestd]os hombres superiores de hoy nunca
estan satisfechos con su apego a la riqgueza, yansacansan de la extravagancia de
su conducta. Son salvajes, ociosos, arrogantess@entes. Agotan, a propoésito, los
recursos de la gente y se oponen a las personts)tamdo destruir a los que estan
siguiendo la manera correcta. Intentan conseguigl@ desean, sin ninguna referencia
alarazéon o a lo correcto. El uso antiguo de ldjazion era segun las reglas arcaicas;
el empleo de ella hoy en dia es segun normas pagsr Los hombres superiores de la

actualidad no practican los ritos como deberian gexcticados”

6. Confucio estaba sentado al lado del duque Ainda éste ultimo dijdme aventuro

a preguntar, segun la naturaleza de los hombresakes el aspecto mas grande que
debe ser atendido en relacion a ellos€onfucio se vio con cara asustada, cambio el
semblante y contestfgue su sefioria se deba formular esta preguntalge hueno
para la gente. ¢ Como podria su criado atreverse axpresar su opinion sobre ella?”

El procedié, por consiguiente, y dijftseguin la naturaleza de los hombres, el gobierno

es el mayor asunto para ellos”

7. El duque dijo,'me aventuro a preguntar qué se quiere decir porplactica del
gobierno”. Confucio contestd'el gobierno es rectificacion. Cuando el gobernaete
el mismo justo, toda la poblacion seguira su gatierl.o que hace el mandatario es lo

gue sigue el pueblo. ¢ Como deberian ellos segujuéél no hace?”

8. El duque dijo,/me aventuro a preguntar cobmo se debe llevar a cabia practica
del gobierno” Confucio contestd,'el marido y la esposa tienen sus funciones
separadas; entre el padre y el hijo debe habertafesntre el gobernante y el ministro
debe existir una estricta adherencia a sus fun@gofe estas tres relaciones se llevan a

cabo correctamente, el resto de las cosas las sagui

9. El duque dijg aunque no pueda, al no ser digno de ello, com@rcomo alguien
qgue lo ha logrado, me gustaria oir como estas t@sas que usted ha mencionado

pueden ser bien aseguradas. ¢ Puedo oirlo de ust&tihfucio contestd'en época de



los antiguos, el amor de los hombres era, en sictpag de gobierno, el aspecto

principal; en la regulacion de este amor de los boes, las reglas de ceremonia eran
el asunto principal; en la regulacion de esas nosima reverencia se convertia en el
punto principal. En la manifestacion extrema dedsaerencia encontramos el ejemplo
mas grande en el rito del matrimonio. Asi, en angritual matrimonial se encuentra la

manifestacion extrema de respeto; cuando se llevalgdecto uno, el novio, con su
gorro de cima cuadrada iba en persona al encuedi&da novia, mostrando, de este
modo, su afecto por ella. Al hacer esto asi, enngisana accion radicaba la muestra de
su afecto. Es de esta manera que el hombre supasioienza con el respeto como el
fundamento del amor. Descuidar el respeto, es dajafecto desprovisto de él. Sin el
amor no puede haber una unién verdadera, y sinaspl amor no sera correcto. Si,

pues, en el amor y el respeto se encuentran lassbded gobierno”

10. El dugue dijo}desearia poder decir que concuerdo con usted ppana el novio,
con su gorro de tope cuadrado, acudir personalmah&ncuentro de la novia, ¢no es

una exageracion en demasia esta ceremonia?.”

Confucio se vio sorprendido, cambi6é su semblandgoy “tal matrimonio es la unién
de los representantes de dos diferentes apellidesn@stad y amor, para continuar la
posteridad de los sabios antigfsasi como para ofrecer suministro y recambio a los
que presiden los sacrificios al cielo y a la tierealos realizados en el templo ancestral,
y a los ofrecidos en los altares a los espiritugaderra y del grano; ¢, como puede su
sefioria sefialar que la ceremonia es demasiado ¢oameknte?.”

11. El duque dijo;'soy un estupido, pero si no lo fuese, ¢como detieneler lo que
usted acaba de decir?. Deseo preguntarle, aunqu@usalo encontrar las palabras
apropiadas para hacerlo; le pido prosiga un pocasthaConfucio dijo, i no existiera
la accion unida del cielo y la tierra, el mundo lds cosas no creceria. Por medio del
gran rito del matrimonio, las generaciones de hoasbcontindan a través de miles de
afos. ¢Como puede su sefioria decir, en su preggnéja ceremonia es demasiado
grande?.” El agregé inmediatament&n su ambito particular, esta unién sirve para la

regulacion de las ceremonias del templo ancesyras suficiente para suministrar los

8 Gang sefiala esto en singular, “el sabio anterlortual se refiere el duque de Zhou, de modo que
Confucio debia decir que la ceremonia aludida gmdgunta era una continuacion de esa instituid&lpo
duque de Zhou. No se puede interpretar o congtrtiaxto asi con claridad.



ritos correlativos a las inteligencias espiritualdsl cielo y de la tierra; en el ambito
mas amplio hacia el exterior, sirve para regulas leeremonias de la corfé,siendo
suficiente para establecer el respeto en aquellg® laquel que se encuentra sobre
todos ellos. Si hubiera una base para la verglemzeausa de una deficiencia de
recursos, esto seria suficiente para estimularl@sggurarlos; si hubiese soporte para
la verglenza a causa de la condicion de los Estads$o seria suficiente para
restablecerlos y renovarlos. Las ceremonias sqrigler asunto que se atendera en la

practica del gobierno. jSi, en este ritual matrinadrse halla la base del gobierna!”

12. Confucio continud;antiguamente, bajo el gobierno de los inteligenteges de las
tres dinastias, se requeria de un hombre que nmstrespeto a su esposa e hijo.
Cuando se seguia el camino del buen gobierno, passsrepresentaba a los padres
difuntos; ¢ podria el marido atreverse a no mossarrespeto?. El hijo se consideraba
el descendiente de esos padres; ¢podia, entoncpadee atreverse a no mostrarle
respeto?. El respeto del hombre superior es unateEn donde aparece mas grande es
en su respeto por si mismo. El es, en su persam,rama de sus padres; ¢puede
cualquier hijo no poseer este amor propio?. Si nede respetar a su propia persona,
hiere a sus padres. Si hiere a sus padres, estajaiido su propia raiz, y cuando se
hiere la raiz, las ramas la seguiran en su mudgstos tres aspectos son una imagen de
lo que es verdad con el pueblo entero en el cupgitico. La persona de uno mismo
alcanza las personas de otros; el hijo de uno,sahifos de los demas; la esposa de uno
a las esposas de los otros. Si un gobernante retas eosas, el espiritu de su conducta
alcanzara a todos bajo el Cielo. Si el curso dedrgrey es asi, todos los Estados y

familias seran dociles y obedientes”

13. El duque dijoyme aventuro a preguntar cual es el significado"éérespeto por
uno mismo” Confucio contesté*cuando un hombre que esta encima de dftos

transgrede con sus palabras, las personas formaarienguaje de acuerdo a eso;

87 El texto aqui parece estar corrompido. Si lo tcios tal y como esta deberiamos tener que déair,
regulacion del lenguaje directo; Kan Hao sefialagjum entiende el caracter, y menciona la corgetier
“alguien” para el mismo. Se ha seguido esta corgetque también respeta Callery en la edicion
expurgada.

8 La frase en el texto para “un hombre que es de rmhgo” es Gunzi. (Gunzi es, en mandarin
meridional, la traduccién de Morrison y la que hmoeiestros mas antiguos eruditos), si bien posee el
significado de “hijo de un gobernante”, “hombrengpipesco”, “hombre superior”, “hombre sabio” y “un
sabio”. De todas estas maneras, ha sido traduaddos eruditos chinos, y hemos oido que se ha
propuesto la traduccién de “hombre de extrema aiicey clase”. Aqui, todos los comentaristas dicen
que debe ser entendido como un hombre de alto rapgsicion, lo cual no seria una extrafia utiliaaci



cuando transgrede con sus acciones, la gente Idréepor su modelo. Si en sus
palabras no va mas alla de aquello que debe deaisen sus acciones de lo que debe
ser un modelo, entonces la poblacion, sin ser mdad® reverencia y honra. Cuando
esto se obtiene, se puede decir de él que ha ezBpstl propia persona. Teniendo éxito
en el respeto de su persona serd, al mismo tieogpaz de hacer todo aquello que se

deba hacer por sus padres”

14. El duque dijo;me atrevo a preguntar, ¢qué se quiere decir conendodo lo que
se deba hacer por sus padresonfucio contestdGunzi es el nombre mas completo
para un hombre; cuando la gente aplica el nombedgauien, dicen, de hecho, que esa
persona es el hijo de un Gunzi; este hecho hadggas su padre sea un Gunzi. Esto es
lo que quiero decir con hacer todo lo que se puealeer por sus padres®® Confucio
agrego inmediatamenti&en la practica del gobierno en la antigiedad, ehar de un
hombre era el asunto principal. Si un gobernantepodia amar a los hombres no
podia pose€f su propia persona; incapaz de preservar su prqgasona, no podia
gozar con tranquilidad de su tierra; incapaz de @ozon sosiego de su tierra, no podia
disfrutar del cielo; incapaz de disfrutar del cieloo podia hacer todo aquello que se

debia hacer por su persona”

15. El duque dijo;me aventuro a preguntar qué se quiere decir coacér todo lo que
se pueda por uno mismoConfucio contestd'es evitar toda transgresion de lo que es

debido al en el ambito mas alla de uno misho”

16. El dugue comenttme atrevo a preguntar qué es lo que el hombre sapealora
mas en su camino al Cielo’Confucio contestd'él valora su constancia. Esta, por
ejemplo, la alternancia y la secuencia del sol Julaa desde el este y el oeste: ésa es la

manera del Cielo. Tenemos el largo mantenimientsudgrogreso sin interrupciéon: ésa

% | o que se traduce por “hacer todo lo que se pliedar a cabo por sus padres” se encuentra en el
texto como “completar a sus padres”. Callery ldu® asi‘Assurant (un nom honorable) a ses pére et
mere”; “Asegurar un nombre honorable a sus padreNTRC); Wylie, de este modo: “Completando su
deber para sus padres”. No es ciertamente fa@htender la intencién de Confucio en este casosl en
contexto presente.

% Gang dice que poseer es equivalente a preseryagando “los hombres lo dafiaran”. Asi mismo
hacen el resto de los comentaristas.

% Callery ofrece para esttCe n'est autre chose que de se maintenir dan®i®id » (“no es otra cosa
sino mantenerse dentro de los deber@$TRC); segun Wylie: “Es no transgredir el ordextunal de las
cosas”. La contestacion de Confucio aparece magpletaren ladNarraciones de la Academia



es la manera del Cielo. Encontramos la creacionodias las cosas completas sin hacer
nada: ése es el modo del Cielo. Esta su brillamtiggando ha terminado: ésa es la

manera del Cielo”

17. El duque dijo,"soy muy estupido, poco inteligente también vy, aiemnmestoy
ocupado en muchas cosas; Sefor, ayldeme para aqoRa poantener esta leccién en

mente”.

18. Confucio se veia serio; se movid un poco ssbresterilla, y contestéun hombre
que abarque toda virtdd no transgrede lo que se le debe en todos los @mbijo su
persona, siendo semejante al hijo filial. Por lota un hijo que abarca toda virtud,
sirve a sus padres, tal como lo hace al Cielo,isitgdo al Cielo tal como lo hace a sus
padres. En consecuencia, un hijo tan filial hacdotdo que se deba hacer para si

mismo”.

19. El duque sefaldhe oido sus excelentes palabras, ¢como es quee/@aqui en

adelante, puedo no sentir culpa por transgredirlasZonfucio contesto;que su

sefioria exprese tales palabras me hace sentif feliz

HEFE Zhongni Yan Ju
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°2Un hombre que abarque toda virtud aparece ernxel simplemente como “el hombre benévolo”. No
obstante, ese vocablo debe ser tomado en el sept&lte da Mencio, que dice que “la benevolencia es
hombre” (VII, 1, 16); Julien traducéHumanitas homo est.(“La humanidad es el hombre™NTRC);

Alli, “benevolencia”, es un término que denota @nplejo de las virtudes humanas, con la implicaciéon
de que la virtud es la caracteristica propia qeéindjue al hombre. Por tanto, “humanidad” puede ser
utilizado en espafiol para dendtiar naturaleza peculiar del hombre que lo distingde los otros seres”.
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LIBRO XXV

ZHONGNI YAN JU
o)
ZHONGNI EN CASA DESCANSANDO®

1. Estando Zhongni en casa, descansadhdon Zigong y Zigang, y con Yen Yu cerca

de él, la conversacion paso de asuntos en geméeaha de las ceremonias.

2. El Maestro dijo,“siéntensé€® ustedes tres, que les voy hablar acerca de las
ceremonias, de modo que las puedan emplear ademeda en cualquier lado y

circunstancia”.

3. Zigong cruzé por encima de la estera de Zig&mptestando‘permita que
pregunte, a qué se refiereEl Maestro sefald'el respeto mostrado sin observar las
reglas de propiedad se denomina vulgaridad; la esid sin observar esas normas se
llama atrevimiento, y la intrepidez sin observarkes nombra violencia” El Maestro

agrego,‘el atrevimiento reduce le gentileza y la benevalah.

9 yvéase la nota introductoria, vol. XXVII, pagina.40

*El Yen aqui es Yen Gu, dice Gang, para denotar qugrupo habia estado en la corte, y ahora se
encontraba como en su propia residencia.

% Los tres discipulos debian haberse levantadosiestaras al comienzo de un nuevo asunto, de acuerd
con el vol. XXVII, pagina 76, parrafo 21.

% Sustancialmente se trata de una violacién delXxVI1I, pagina 71, paragrafo 26.



4. El Maestro dijo,'Se, usted se equivoca por exceso, y Shang poctdéfeZigang
puede ser visto como una madre por la gente. Padlifaentarlos, pero no podria

ensefiarles®’

5. Zigong cruzo, otra vez, la estera, y contéftérmita que pregunte de qué modo es
posible asegurar este debido sentid&l.Maestro dijo,'por medio de las reglas de las
ceremonias, por las normas. Si, son esas reglaguasdefinen y determinan el debido

sentido”.

6. Habiéndose retirado Zigong, Yen Yu avanz0, dibie “;se me puede permitir
preguntar si las reglas de las ceremonias no sirgara controlar lo que es malo y
asegurar lo bueno?.El Maestro dijo,'lo hacen”. “Muy bien, y ¢.como lo hacen?El
Maestro refirio,“la idea en los sacrificios de los Limites y de Teerra es que den
expresion al sentimiento amoroso hacia los esgiritas ceremonias de los servicios
otofiales y del verano en el templo ancestral debgresar el sentimiento amoroso
hacia todos en el circulo de los parientes; el @@ depositar el alimento en el suelo
para los muertos sirve para expresar el sentimiecanifioso hacia los que estan
muertos y estan llevando el luto; las ceremoniakfestejo de tiro con arco y los
brindis en relacion con ello, expresan el sentirroeaimoroso hacia todos en el distrito
y la vecindad; los rituales de hospitalidad festespresan el sentimiento afectivo hacia

los visitantes ocasionales y los huéspedes”

7. El Maestro dijoyun inteligente entendimiento acerca del conceptdas sacrificios

en los limites, al cielo y la tierra, asi como ds teremonias de los servicios otofiales y
de verano, haria facil el gobierno de un Estadoaigjue poner un dedo en la palma de
la mano. En consecuencia, deje que se observeretdas ceremoniales, en la vida
diaria en casa, y existira la correcta distinciontee joven y anciano; dentro de la
puerta de los apartamentos femeninos, y habra aran@mtre las tres ramas de

parentesco; en la corte, y tendremos el orden @borale oficios y rangos; en las

%’ Los redactores del Qianlong dicen que este pardafsge la parte de “Zigang”, ha sido introducida po
un error en la manipulacién de las tablillas. Seuentra, y de modo mas completo, también en las
Narraciones de la Academian el articulo 41. La frase anterior también mepe a mi que esta fuera de
lugar. ¢Por qué deberia Confucio tratarlo como %2 no era el nombre de Zigong. Lo que se le dice
se encuentra en las Analectas, VI, 15, donde tangstd mas completo.



diversas expediciones de caza, y se adquiriran lidables para la guerra; en el
ejército y sus batallones, y las operaciones migisaendran éxito.

“De esta manera, las casas y sus apartamentos seeninos de las dimensiones
apropiadas; las medidas y los tripodes tendranosmé correcta; el alimento tendréa el
sabor adecuado a su estacion; la musica sera s&gireglas para ella; los carruajes
tendrdn su forma apropiada; los espiritus recibirdns ofrendas adecuadas; los
diversos periodos de duelo tendran su expresiopigrde dolor; las discusiones seran
conducidas por aquellos que, por su posicion, delpanticipar en ellas; los
funcionarios manejaran sus asuntos y funciones @pdas; los asuntos de gobierno
seran distribuidos y aplicados correctamente. Etaggo dado a cada persona sera
llevado a cabo por cada quien segun estas regldos sus movimientos, y cada

movimiento, seran lo que deben ser”

8. El Maestro dijo,"¢,cual es el objeto de las reglas ceremoniales?,. &®nas, el
ordenamiento de los asuntos. El hombre sabio qreetasuntos que atender posee el
método correcto de ordenarlos. Aquel que quieraritdr regular un Estado sin esas
reglas sera semejante a un hombre ciego sin nadéelg dirija; andando a tientas
alrededor, ¢cOmo podria encontrar su camino?. &esona seria como alguien que
busca toda la noche en un cuarto oscuro sin unaggaoamo podria ver algo?”

“Si uno no tiene normas ceremoniales, no sabra cdimponer de sus manos y pies, 0
como utilizar los oidos y los 0jos; su adelantartoemretroceso, sus inclinaciones y su
modo de ceder el puesto se harian sin ninguna reégfmida. Por lo tanto, cuando las
reglas se descuidan de este modo, si es en laoriiaaria en la casa, entonces la
correcta distincion entre el viejo y el joven serde; si ocurre en los apartamentos
femeninos, entonces la armonia entre las tres rahegsarentesco también se pierde; si
acontece en la corte, entonces se olvida el oraetosl oficios y rangos; si ocurre en
las diversas expediciones de caza, entonces seéepielos métodos prescritos de
tacticas militares; si acontece en el ejército g fatallones, entonces los arreglos que
aseguran el éxito en la guerra también se pierdddemas, las casas y los
apartamentos requieren dimensiones apropiadasmaslidas y los tripodes necesitan
su figura adecuada; el alimento requiere su progabor estacional; la musica necesita
sus piezas apropiadas; los espiritus necesitanoftendas adecuadas; los diversos
periodos de duelo requieren su apropiada expred@dolor; las discusiones no seran,

en consecuencia, conducidas por los hombres hadbilg para ello; los funcionarios no



dispondran de sus asuntos propios; los aspectos giddierno no podran ser

distribuidos y aplicados correctamente; en los debenherentes en cada persona que
deben ser cumplidos en todas las materias, todssrgvimientos, cada uno de ellos,
no sera lo que deberia ser. En tales condiciones iseposible situarse a la cabeza de

las multitudes y asegurar asi la armonia entresglla

9. El Maestro dijo;'escuchen con atencion ustedes tres, mientrasuegto acerca de
las reglas ceremoniales; todavia hay nueve elersenjwe deben ser descritos,
perteneciendo cuatro de ellos a los entretenimedi& Gran Festival. Cuando ustedes
los conozcan, aunque se acuesten entre los camadssacon surcos, si los llevan a la
practica, se convertiran en inteligentes y sab{@sando un gobernante esté visitando a
otro, se inclinan el uno hacia el otro, y cada urechaza, gentiimente, tomar la
precedencia; después entran por la puerta. Tan fgrooomo hacen esto, los
instrumentos de musica, suspendidos en sus mam@moéenzan a ser tocados. Después,
se inclinan y ceden el lugar el uno al otro otra vascendiendo al salon; cuando han
subido, la musica se detiene. Abajo, en el padagesalizan las danzas Xiang y Wu con
musica de flauta, mientras que la danza Xia procedeel orden debido con el
movimiento de las plumas y las gaitas. Despuésode esto, los soportes con las
ofrendas se acomodan, las varias ceremonias yuasidnes musicales prosiguen su
orden regular, y el conjunto de funcionarios cumgd@ sus funciones. De esta manera,
el hombre superior percibe el afectuoso respetodijtige la hospitalidad. Se mueven
hacia delante en circulos perfectos; vuelven, ynfor otra vez los cuadrados. Las
campanas de los equipos se templan al Kaigi; cuaade el huésped cantan el Yong;
cuando se estan retirando los utiles y objetostarmel Kanyu; de modo que el hombre
superior aprecia que alli no existe una sola cosaapla cual no haya un uso
ceremonial apropiado. El inicio de la musica de lastrumentos de metal, cuando
entran por la puerta, sirve para anunciar su buentsniento; el canto del Jing Miao,
cuando ya han subido al salén, muestra la virtud daben cultivar; el funcionamiento
del Xiang, con la flauta en la corte abajo, lesuerda los acontecimientos historicos.
En consecuencia, los hombres superiores de la i@edigd no necesitaban expresar sus
opiniones el uno al otro con palabras; era sufiteepara ellos mostrarlas a través de

su musica y de las ceremonias”



10. El Maestro dijo,’los usos ceremoniales son las prescripciones dealson; la
musica es la limitacion definida de la armonia. Helimbre superior no hace ningun
movimiento sin base a razones, y no realiza nadass limites establecidos. Aquel que
no esté versado en las odas errara en el emplesudaisos, y el que no lo esté en la
musica sera unicamente un usuario indiferente d& équel cuya virtud es tenue

realizard vanamente las costumbres”.

11. El Maestro dijojlas medidas determinadas se ajustan a las redglas;adornos de

las mismas son asi también, aunque llevarlas adatga depende del hombre”

12. Zigong cruzé sobre la estera y conté§térmitame preguntar si incluso Gui era un

ignorante de las costumbres ceremonial&s”

13. El Maestro dijo;'¢,no era él uno de los antepasados?. Si, era unellds. Estar
versado en los usos ceremoniales, pero no estanlolae musica, lo llamamos
encontrarse mal equipado. Estar versado en los ugoso en la mdusica, lo
denominamos ser unilateral. Ahora bien, Gui eraamdo por su conocimiento de la
musica, pero no por su conocimiento de las cereasomior lo tanto su nombre se ha
transmitido a cuenta de aquello que es lo que sgymta implica. No obstante, era uno

de los hombres de la antigliedad”

14. Zigang pregunt6 acerca del gobierno. El Maedijm “Zi, ¢,no le di instrucciones
sobre ese tema anteriormente?. El hombre supetieregta bien familiarizado con los
usos ceremoniales y la musica tiene Unicamente apuenirlos y aplicarlos para

gobernar”.

15. Zigang formuld otra vez la pregunta, y el Meesiijo, “Zi, ¢ usted piensa que los
taburetes y las esteras deben ser dispuestos,eqdel® subir y bajar al salon, que las
copas deben ser llenadas y ofrecidas, que la cepa der presentada y devuelta, antes
de poder hablar de usos ceremoniales?. ¢ Ustedqueedeben existir los movimientos
de los ejecutantes al tomar sus posiciones, eldalate los penachos y de las gaitas, el
sonar de las campanas y los tambores, antes der pwddar de musica?. Hablar y

% Gui era el director de musica del gobernante Stiéase eShujing I, 1, 24.



ejecutar lo que usted ha dicho es ceremonial; agtdar y recibir placer a partir de lo
que usted hace, es musica. El gobernante que \@gorente persigue ambas cosas,
bien puede ubicarse con su cara el sur, porque gren paz y orden estaran
aseguradas asi para todo bajo el Cielo; los sefideeslales vendran a su corte, todos
los asuntos obtendran su desarrollo y caracter gmdos, y ningurfuncionario se
atrevera a evitar cumplir con sus obligaciones. Demrevalece tal ceremonia, todo el
gobierno esta bien ordenado; donde se descuidap twae en el desorden y la
confusiéon. Una casa hecha con buen tino, sin entbsdip tendra la esquina de honor,
asi como los peldafios en el este para que el anfiscienda por ellos; cada estera
tiene su extremo inferior y superior; cada carruae lado derecho e izquierdo; los
caminantes se siguen unos a otros, y los que sendatmantienen un cierto orden:
tales eran las reglas correctas de la antigiedadurs apartamento se hacia sin la
esquina de honor y sin los peldafos del este, iaxsinfusion en el salon y el
apartamento. Si las esteras no tenian sus extremfesiores y superiores, habia
confusién entre sus ocupantes; si los carruajes éadricados sin sus lados izquierdo
y derecho, existia confusion en sus asientos; gela#e no seguia la una a la otra al
caminar, habia confusion en los caminos; si lasspeas no observaban ningin orden
al ponerse de pie, existia desorden en los lugamesocupaban. Antiguamente, el sabio
Di%®, los reyes inteligentes y los sefiores feudalelsaaér una distincion entre el noble
y el humilde, el viejo y el joven, los alejadoseycanos, el varon y la hembra, fuera y
dentro, no presumian de permitir que cualquieransgrediera la regla comdn que

habia que observar; por ello, todo procedia esdada que ha sido sefaldda
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LIBRO XXVI

Kongzi Xian Ju
o)

Confucio acomodado en su cas¥®

190 v¢ase la nota introductoria, vol. XXVII, p. 41.0Bablemente se trata de decir que Confucio esta
cémodo en su casa y descansando. NTRC.



1. Estando Confucio acomodado en casa, con Zisa &do, este ultimo dijdien

referencia a las lineas del Libro de la Poesia, (lll oda 8, 1),
"El feliz y gentil gobernante, es padre y madresdegente;"

le ruego me permita preguntar ¢qué tipo de sobenamede ser para llegar a ser
llamado “el padre de la gente™®. Confucio dijo, “Ah, el padre de la poblacién!.
Debe haber penetrado en los principios fundamestale las ceremonias y de la
musica, hasta que haya alcanzado los cinco puntivseraos a los que conducen, y a los
tres que no tienen ninguna existencia positivajateto poder exhibir todo esto bajo el
Cielo; cuando el mal es inminente en cualquier @adel reino, debe atesorar un

conocimiento previo del mismo: asi es aquel allueamos “padre de la gente”.

2. Zixia dijo, “he oido su explicacion sobre el titulo de "padeeld gente"; permitame
preguntar qué significan los “cinco puntos extrefnqae usted menciona”’Confucio
sefald,’el mas lejano anhelo de la mente tiene tambiém)quresion mas alejada en el
Libro de la Poesia. La expresion mas lejana detd.ibe la Poesia posee asi mismo su
encarnacion mas alejada en las costumbres cerergsiha encarnacion mas lejana
en las costumbres ceremoniales tiene también saaicidn mas alejada en la musica.
La indicacion mas lejana de la muasica posee delmmisnodo su indicacion mas
alejada en la voz de dolor. El dolor y la alegrie groducen el uno al otro y, por ello,
es que cuando miramos con la vision mas direct@siejos a estos puntos extremos no
podemos verlos, en tanto que cuando apremiamoseatnms oidos con la maxima
tensién no podemos oirlos. La mente y el espighed abrazar todo entre el cielo y la

tierra: estos son los que denominamos "cinco puexbdemos"”.

3. Zixia dijo, “he oido su explicacion acerca de "los cinco punt@stremos”;
permitame que pregunte "¢ qué significan los trggeet®s que no tienen existencia?”
Confucio dijo, “la musica que no tiene ningun sonido; las costuesbceremoniales
gue no poseen ninguna encarnaciéon previa; el lute go tenga un atuendo adecuado:
estos conforman lo que denominamos "tres aspegteso tienen existenciaZixia

remarcoé,“he oido lo que usted ha referido en esas tres oeges; permita que

%1 padre y madre a la vez, aunque en este caso aebese genéricamente como padre de todos, de la
poblacién entera. NTRC.



pregunte, ¢en cual de las odas encontramos la sikpremas cercana de ellas”

Confucio dijo,“esta esa de (IV, Il, oda 1, 6),

“Noche y dia agrando sus fundamentos por su praunsdilenciosa virtud"

Esta es la musica sin sonido. Tenemos (|, 111, bd3),

“Mi conducta ha sido digna y buena, sin nada male gueda ser sefalado”

Esta es la ceremonia que no tiene ninguna encadngaievia. Ademas esta (I, 1ll, oda
10, 4),

“Cuando entre y cualquier persona haya muerto, neasraré sobre mis

rodillas para ayudarles”

De esto se trata el duelo sin el atuendo adecuado”

4. Zixia dijo, “sus palabras son grandes, admirables y complet#gyotan todo lo que
se puede decir sobre el tema?; ¢no hay nada m&@hfucio sefiald;¢,como puede
ser asi?. Cuando un hombre superior practica easpstos, todavia se presentan cinco

aspectos mas”.

5. Zixia remarcé,’¢,como es eso?’ Confucio dijo,“cuando aparece esa musica sin
sonido, no hay movimiento del espiritu ni volundadoponerse a ella. Cuando tenemos
esa ceremonia sin la encarnacion previa, toda cotalles tranquila y apacible.
Cuando surge ese luto sin atuendo apropiado, existe reciprocidad interna y una
gran plenitud piadosa”.

“Cuando encontramos esa musica sin sonido, el #ggpy la voluntad aparecen
dominados. Cuando hallamos esa ceremonia sin laareacion previa, toda la
conducta estd signada por la cortesia. Cuando teserase duelo sin atuendo
adecuado, la piedad alcanza a todos en todos last@s. En el momento que que
tenemos esa musica sin sonido, el espiritu y lantatl son seguidos. Cuando existe
esa ceremonia sin la encarnacion previa, lo alttbybajo se unen armdnicamente.

Cuando vemos un luto sin atuendo adecuado, sermeéodas las regiones”



En el instante en que existe muasica sin sonide&ssacha diariamente en todas las
cuatro regiones del reino. Cuando tenemos esa aareEnsin la encarnacion previa,
existe un progreso diario y un avance mensual. Goaros encontramos ante ese duelo
sin atuendo apropiado, la virtud de aquel que loesita llega a ser puro y muy
brillante. Cuando esta esa musica sin sonido, tddesespiritus y las voluntades son
provocados por ella. Cuando vemos esa ceremonialasiancarnacion previa, su
influencia se extiende a todos dentro de los cuataves. Cuando hay ese luto sin los

ropajes adecuados, se extiende la piedad a lasasifgeneraciones”

6. Zixia dijo, “se dice que la virtud de los reyes que fundaros tiees dinastias era
igual a la del cielo y la tierra; permita entoncgee pregunte, ¢ de qué naturaleza era
tal virtud de la cual se podria decir que colocawas poseedores en igualdad con el
cielo y la tierra?”. Confucio dijo, “exhibieron reverentemente las Tres
Imparcialidades, mientras confortaron a todos baicCielo a través de las tareas que
impusieron”. Zixia remarc6,“permita que pregunte a qué se refiere lo que usted
denomina las "Tres Imparcialidades"Confucio sefald, “el Cielo se extiende sobre
todos sin parcialidades; la Tierra sostiene y emetia todos sin parcialidades; el Sol y
la Luna brillan sobre todo el mundo sin particalades. Exhibiendo reverentemente
estas tres caracteristicas y, en tal modo, comidota todos bajo el Cielo con las tareas
impuestas, es lo que se llama las "Tres Impareidéd”. En el Libro de la Poesia (1V,
lll, oda 4, 3), se dice:

"La divinidad no va a dejar de favorecer a la cadsng,
Y en consecuencia, la casa Tang se levantara peauibir ese favor.
Entre el nacimiento de Tang y el de Xie no existeha diferencia,
Su sabia reverencia prueba ser diariamente graradios
Por mucho tiempo su brillante influencia se levamagia el Cielo,
Y mientras ella actuaba se revelaba el temor alkidades.
Tang, como ejemplo, fue elegido por la deidad pasenueve regiones:

Tal era la virtud de Tang.”

7.“Al Cielo pertenecen las cuatro estaciones, printay®tofio, invierno y verano, con
el viento, la lluvia, la escarcha, y el rocio; endcciéon de todo y de cada uno hay una
leccibn La tierra contiene la misteriosa energia de la mateza. Esa energia

misteriosa produce el viento y el trueno. A tragtékviento y el trueno las semillas de



las formas se difunden y las distintas cosas ofregariencia de vida: en todos y cada

uno de estos elementos existe una leccion”

8. “Cuando el caracter personal es puro y brillanté,espiritu y la mente son como
aguellas de un ser espiritual. Cuando aquello gsieie deseo esta a punto realizarse,
hay, seguramente, premoniciones de ello por adattmtcomo cuando el Cielo envia
las lluvias estacionales y las colinas producenrabes”.Como se dice en el Libro de
la Poesia (lll, 1ll, oda 5, 1)
“Cuéan grandes y altas, como una mole enorme sentava
jEsas colinas meridionales, cuyas cumbres tocamikiss!
Bajando de ellas vino un espiritu a la tierra,
Y alos padres de Fu y de Shen dio a luz.
En esos dos Estados nuestros, Zhou tiene un baluart
Oh, que los enemigos meridionales no se atreveasarp
Y todos esos Estados a los que bloquean, y a tdevéss cuales esparcen

Lecciones de virtud, por ellos mismos mostradas:

tal era la virtud de los reyes Weny Wu”.

9.“En cuanto a los reyes que fundaron las tres difessthubo necesidad de que fueran
precedidos por la fama de sus antepasad@Jimo se dice en el Libro de la Poesia (llI,
lll, oda 8, 6)
"Muy inteligentes eran los Hijos del Cielo,
Su buena fama no tenia final
tal era la virtud de los fundadores de las tresadirias.
Y otra vez,
mostraba virtudes civiles,

Y éstas impregnaban todos los sectores del reino:



Tal era la virtud del rey Tai”.
¥hEe Fang Ji
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LIBRO XXVII
FANG JI

@)

EL REGISTRO DE LO DIQUES %

1. Segun lo que dijeron los sabios, las manerablesidas por los hombres superiores
se pueden comparar a los diques, cuyo objeto esena@r aquello de lo que la gente
carece; aungque esto pueda ser a gran escala,tly ggnembargo, pasara sobre ello.
Por consiguiente, los hombres superiores enmardasoreglas de las ceremonias para
la conservacion de la virtud; los castigos par&iseomo barrera contra la licencia; y

declararon las asignaciones del Cielo como barfegate los deseos malvadds.

2. El Maestro dijo,"el hombre pequefio, cuando es pobre, siente laipnede sus
limitadas circunstancias, mientras que cuando es,rpuede llegar facilmente a ser
orgulloso. Bajo la presion de la pobreza puede pdsr a robar, pero cuando es
orgulloso, puede proceder a ser desordenado. Lgkasede propiedad reconocen estos
sentimientos de los hombres, estableciendo reguasi definidas para ellos, para
servir como digues para la poblacién. En consecigrnos sabios se ocupaban de
riquezas y honores, de modo que las primeras neepad poseer el poder de hacer
orgullosos a los hombres; la pobreza no debe indeti sentimiento de sentirse
presionado, y los hombres de posiciones honorabtesleben ser intratables por
aguellos que estan por debajo de ellos. De estaemaatas causas del desorden cada

vez desapareceran mas y mas”

102y/éase la nota introductoria, vol. XXVII, pp. 44§.

193 Cualquier lector familiarizado con el chino vaancordar con el hecho de que el caracter fang esta
utilizado aqui como sustantivo con el significado“dn dique”, y como verbo, con el significado fpa
servir de dique”. Pero un dique tiene dos usosse&oar aquello que se encuentra dentro de él,
previniendo que fluya lejos, y repeler lo que sHahfuera obstruyendo su entrada y evitando asi su
invasion. El caracter se utiliza aqui de ambos reoHos redactores del Qianlong insisten en estéedob
uso, concisa y convincentemente.



3. El Maestro dijo;'bajo el Cielo, son pocos los casos en los quepobkres todavia
encuentran alegria”; los ricos, a pesar que amas leglas de propiedad y a una
familia que sea numerosa y fuerte, sin embargorgniéranquilidad y paz’ Como se
dice en el Libro de la Poesia (lll, Ill, oda 3, 11)

"Las gentes desean el desorden
Y encuentran el disfrute de modos amargos y veonshos

“En consecuencia, se establecio la norma de qugurirEstado debia tener mas de mil
carros, ningun jefe de las murallas de la ciudadsmde cien troneras, ninguna familia,

aungue fuese rica, mas de de un centenar de casusstas reglas fueron pensadas
para la proteccion de la gente, aunque algunos ake defiores de los Estados se

rebelaron contra ellas’

4. El Maestro comentdies por las reglas de ceremonia que lo que es doidses
muestra, y o que es minucioso se distingue, pasmpmyedan servir como diques para
la gente. Asi es que encontramos los grados deéénobl humilde, las distinciones de
la vestimenta, los diversos lugares en la cortdeyeste modo, ademas, se le ensefia a

la gente a ceder el lugar a otrd®

5. El Maestro sefialdno hay dos soles en el Cielo, ni dos reyes enauritdrio, ni

tampoco dos patrones en una familia, ni un par deesores de igual honor; se le
muestra, asi, a la poblacion, como debe ser madideliai diferencia entre el gobernante
y el subdito. EI Chungiu no menciona los ritos fines por los reyes de Ki y de Yue.
Segun las reglas, al gobernante de un Estado e senciona como de "el Cielo", y
no se habla de un alto funcionario como "goberngntéefin de que la gente no se

desvie” Se dice en la oda,

“Mire ese péajaro que en la noche llama la mafiari&”.

194 | iteralmente, “los pobres estan encarifiados catiséiute”, pero este “encarifiado” se reconoce como
un adjunto al texto.

195 Esto se refiere a uno de los antiguos fragmentossquiean olvidado y se han perdido. ¢ El pajaro
mencionado se refiere al gallo?; ¢ donde tenemalsmlento de la referencia?.



Incluso esta sigue siendo una ocasién para estatisfechos con ello”.

6. El Maestro dijo;un gobernante no viaja en el mismo carruaje cos tte su mismo
apellido; cuando viaja con aquellos de un apelldistinto emplea un vestido diferente,
para mostrar a la gente que deben evitar cualguesa que sea que pueda dar lugar a
suspicacias. Esto fue pensado para evitar que éasgmas incurrieran en suspicacias,
sin embargo, se encontro que hubo unas gentesigelarapellido que asesinaron a su
gobernante™

7. El Maestro dijo;'el hombre superior declinara una posicion de eldvdonor, pero
no una que sea inferior; declinara las riguezas,opeo la pobreza. De esta manera, la
confusion y el desorden desapareceran paulatinaendmbr consiguiente, el hombre
superior, en lugar de adquirir sus emolumentos sopes a su valor, obtendra su valor

de modo superior a los emolumentos”

8. El Maestro comentden asuntos de una taza de licor y de un plato a@ee, uno

puede renunciar su demanda y recibir menos cantgiaallo que le toca; no obstante,
la gente intentara obtener mas de lo que es depatcsus afios. Cuando la estera de
alguien se ha extendido para uno mismo en un ladfa;, puede moverse y tomar su
asiento en otro mas bajo; sin embargo, la gententara ocupar el lugar debido a su
rango. Desde el elevado sitio que se le debe @or, uno puede, por su humildad,
moverse hacia un lugar inferior, no obstante lasspaas seran intrusivas incluso en

presencia del gobernanteComo se dice en el Libro de la Poesia (Il, Vila®, 4),

“Cuando los hombres en una refinada disputa
Rehusan oir sus conciencias,
Y se queja uno del otro,
cada uno mantiene su opinién particular.
Si uno obtiene un lugar de rango,

Y desprecia mostrar humildad,

19| os redactores del Qianlong trabajaron en vana pafarar este parrafo; dicen que se trata de
error de errores” que hay que atribuir a Confucio.

un



Los demas lo ven con desdén,

Y, todo, discutiendo se va hacia la ruina”.

9. El Maestro dijo,'el hombre superior exalta a otros y se rebaja; cede el primer
lugar a los demas y toma el ultimo para él mismsedia asi a la gente a ser obediente
y humilde. De este modo, cuando esta hablando deldatario de otro Estado, lo
llama "ElI Gobernante", pero cuando menciona a soppy gobernante, lo denomina

"Nuestro gobernante de escasa virtud"

10. El Maestro sefialdcuando las ventajas y las recompensas se otorganguo al
muertd®” y después al vivo, la gente no actuard contrariaimeal caracter de los
fallecidos. Cuando el gobernante coloca a los qgtareexiliados de su Estado y por su
propio Estado en primer lugar, mientras que los gagjuedan en el Estado de ultimos,
se le pueden confiar a la gente las tareas masagdiSe dice en el Libro de la Poesia
(1, I, oda 3, 4),

“El pensar en nuestros muertos Seior,

incita en mi la insignificancia”.

“Cuando este dique se establece para la gente, avfadasi actuaran en modo

contrario a los muertos y tendrédn que lamentar atgsin nadie a quien apelar?”

11. El Maestro dijojcuando el gobernante de un Estado, con sus clamiessa mucho
en los hombres y poco en los emolumentos que lesede, la poblacion abrira
facilmente espacio a esos hombres. Cuando pienshamen su capacidad y poco en
los carruajes con los cuales los recompensa, lagydimigira sus pasos hacia las artes
elegantes. Por consiguiente, un hombre superiodacsius palabras, mientras que el

pequeiio hombre es frontal al hablar”

12. El Maestro coment6si los superiores consideran, y son dirigidos pas palabras

de la gente, la poblacién recibe sus regalos u Bedecomo si procedieran del Cielo. Si
los superiores no ponen atencion a las palabrasadgente, el pueblo se les opondra.
Cuando los inferiores no reciben los presentesugessiperiores como si vinieran del

Cielo, sobreviene un violento desorden. En consexagcuando el hombre superior

197 | a memoria de los muertos sera honrada, y serfmdacompensas mientras los que dejaron atras los
sustenten.



exhibe su confianza y cortesia en el gobierno deolalacion, entonces el trato de la

gente en respuesta sera optim8e& dice en el Libro de la Poesia (lll, I, oda3),

“Recuerde lo que se hablaba en la antigiedad,

Con hierba y acumulaciéon de alimento tomen consejo”

13. El Maestro dijo;si el gobernante atribuye lo que es bueno a otrogntras que lo
gue es malo a si mismo, la gente no disputara esitr&i atribuye lo que es bueno a
otros, y aquello que es nefasto a si mismo, desapedn cada vez mas los

descontentos.Se dice en el Libro de la Poesia (I, V, oda 4, 2),

“Usted habia consultado el caparazéon de la tortugsted habia consultado los tallos;

En sus respuestas no habia nada desfavorable”

14. El Maestro sefial6si el mandatario atribuye lo que es bueno a losnds, y lo que
es malo a si mismo, la gente otorgara a otros étito de lo es bueno en ellos3e

dice en el Libro de la Poesia (lll, I, oda 10, 7),

"El Rey examind y adiving,
Acerca de la fundacion de la capital de Hao.
El caparazon de la tortuga decidio el sitio,

Y el rey Wu culmind la ciudad".

15. El Maestro dijo;si los ministros atribuyen lo que es 6ptimo a sabgrnante, y lo
gue no lo es a si mismos, la poblacién sera figE dice en el Libro de los Documentos
(V, XXI, 6),

“Cuando usted tenga cualquier buen plan o consejutye y expéngalo frente a su
gobernante en la corte; después de hacerlo, cuarstied esté actuando en el exterior
de acuerdo a ello, diga, “jeste plan, o este putkovista, se debe todo a la virtud de
nuestro gobernante!”; jOh!, de esta manera cuanrimug distinguido sera usted!"

16. El Maestro dijo;'si un gobernante, siendo un hijo, atribuye lo geg bueno a su
padre y lo que es malo a si mismo, la poblaciéooserertira en gente filial. Se dice en
La Gran Declaracion, “si someto Zhou, no sera pdrvalor, sino por la intachable

virtud de mi difunto padre Wen. Si Zhou, por eltcamo, me somete, no sera por



alguna culpa de mi difunto padre Wen, sino porquiegyie SOy como un nifio pequefio,

no soy muy bueno(Shujing V, I, sec. 3, 6).

17. El Maestro dijo "un hombre superior olvidarag/ se preocupara en exceso de los
errores de su padre y, ademas, mostrara revengoicgu excelencia. Se dice en el Lun
Yu (I, 11),"aquel que durante tres afios no sale del caminpaitia por su padre, puede
ser mencionado como alguien filiathientras que en el Gao Zong (Shujing, 1ll, 8&4)

comenta;'por tres afios permanecio sin hablar; cuando Imhizstaban extasiadas”

18. El Maestro sefald, “obedecer las O6rdenes depdodses sin quejarse con enojo;
protestar con ellos gentilmente, sin ser tediosoeo ynurmurar contra ellos, a pesar de
los castigos, puede ser llamado piedad filial. iSe @n el Libro de la Poesia (lll, I, oda
3,5),

"Tu hijo filial estaba incesantemente a tu servicio

19. El Maestro dijo’cultivar la armonia entre todos los parientes peeskr nombrado

ser filial” . Se dice en el Libro de la Poesia (ll, VII, od&),

"Los hermanos cuya virtud pasa la prueba,
Por el mal ejemplo no cambian,
Sus sentimientos generosos se manifiestan,
No crece entre ellos la distancia.
Pero si su débil virtud falla
La influencia malvada deberan soportar,
Entonces el egoismo sobre el amor prevalecera,

Y los apuros surgiran en cada oportunidad".

20. El Maestro comentdun hijo puede ir en el carruaje de un amigo intirde su
padre, pero no deberia usar sus trajes. A travésesia regla el hombre superior

aumenta la esfera de su deber filial”

21. El Maestro dijo;todos los pequefios hombres pueden apoyar a suseepa8i el
hombre superior no los reverencia también, ¢cémdassu apoyo distinto al de

aquellos?”.



22. El Maestro dijo, “el padre y el hijo no debearsger el mismo rango de funcionario,
para magnificar la reverencia debida al padre. & eh el Libro de los Documentos
(Shujing, 111, V, Sec. 1, 3),

"Si el soberano no se muestra soberano, deshostes ancestros".

23. El Maestro coment8ante sus padres, un hijo no debe hablar de si misomo un
viejo; puede hablar del deber debido a los padgx,0 no de la gentil amabilidad
debida, por provenir de ellos; dentro de los aparemntos femeninos puede divertirse,
pero no debe sollozar. Por medio de estas normdwmlbre superior protegeria a la
gente de la maldad, aunque todavia seria escascosacimiento del deber filial y

presto su aprecio de la gentil amabilidad”

24. El Maestro dijo;'cuando aquellos que estan encima de la gente emsei sus
cortes el respeto por los ancianos, la gente se lidial” .

25. El Maestro dijosla utilizacion de los representantes del difuntoles sacrificios, y
de alguien que presida los servicios en el templzeatral, fue pensado para mostrar a
la gente que todavia permanecian aquellos a losdgléan servir. La reparacion del
templo ancestral y el funcionamiento reverenciallae sacrificios fueron pensados
para ensefar a las personas a seguir a sus muedasdeber filial. Estos aspectos
deben proteger a la poblacion del mal; sin embairgogente tiende a olvidar a sus

padres”.

26. El Maestro sefialécuando se desea mostrar respeto por los huéspagesmplean
los vasos de sacrificid§® Es por eso que el hombre superior, a pesar dekrgra de
sus vituallas, no descuidara las reglas de las mwemgias, ni en la abundancia y la
excelencia dejara que desaparezcan esas normascéwiguiente, segun las reglas
del banquete, cuando el anfitrion otorga personailteecualquier cosa a un huésped,
éste ofrece una porcidn en sacrificio, pero no hecenismo con lo que no le da el
anfitrion personalmente. Asi pues, cuando no hagngenia en los regalos, no obstante
sea un presente admirable, el hombre superior mtqgiaa de €l”. Se dice en el Yijing,

1% Esto ocurriria en el festejo, al cierre de los ifiains ofrecidos a los parientes y a los demas que

habian participado en ellos.



"El buey matado en sacrificio por el vecino ensteeno es igual al sacrificio de

primavera del vecino en el occidente, cuya sineeticecibe la bendicion™®

Se dice en el Libro de la Poesia (lll, 1, od4d 3,

"Usted nos ha hecho beber sus licores hasta elm@xi
Usted nos ha satisfecho con su virtud"

“Pero a pesar que de esta manera la gente es anexeestodavia sigue determinada a

obtener ganancias y a olvidar la rectitud”

27. El Maestro dijo;estan los siete dias de ayuno y los tres de wag#isi como los
otros tres dias de vigilia y el ajuste de los penigatos; tenemos el nombramiento de
un hombre para actuar como el representante derlosrtos, de quien se requiere que
adopte un paso apresurado: todo ello para enseéiaeVerencia hacia el difunto”

El licor dulce se encuentra en el apartamento dgedealla el representante; el rojizo
esta en el pasillo, mientras que el claro abajelgratio: todo ello es para ensefar a la
gente a no excederse en la codttia.

El representante bebe tres copas, y todos los ddéspuna, ensefiando asi al personal
gue debe haber diferencia entre lo alto y lo bajo.

El gobernante aprovecha la oportunidad de losdigrde la carne de su sacrificio para
reunir a todos los miembros de su parentesco, andeiton ello a la gente a cultivar la
armonia.

Asi es que arriba, en el salon, observan lo quese en el apartamento, en tanto que
en el patio, abajo, lo que es hecho por aquellosl salon para sus patrones; como se

dice en el Libro de la Poesia (ll, VI, oda 5, 3),

“Cada forma esta segun las regla;

Cada sonrisa y palabra es como debe ser”

' Este es el simbolismo referido a la quinta linelaHixagrama sesenta y tres o (Qi Zi). Véase el vol.

XVI, pags. 206-208.
"0 El mejor licor se encontraba en el lugar méas bajo



28. El Maestro dijo;ceder el lugar a un visitante en cada etapa deasance, desde la
puerta de entrada, de acuerdo a las reglas paravis#tantes; la repeticion de las
ceremonias, segun los ritos de duelo, en una ditdanada vez mayor desde el
apartamento del cadaver; el lavado del cadaver salirpozo abierto en el centro del
patio; poner el arroz en la boca bajo la ventana;gdreparacion liviana del cuerpo
dentro de la puerta del apartamento; la preparacibayor en la cima de los peldafios
en el este; la puesta en el ataud en el lugar dehloéspedes; el sacrificio al tomar el
camino con el ataud en el patio, y el entierro bsepulcro: todo esto fue pensado para
ensefiar a la gente como los elementos de distatengan relevancia en las
costumbres. Bajo la dinastia Yin se condolian cendeudos en el sepulcro; hacian lo
mismo bajo Zhou en la casa, mostrando a la gent mp debian descuidar las
costumbres’

El Maestro sefald;estos servicios con respecto a la muerte son ltisnas deberes
gue la gente tiene que presentar a sus difuntg® &iZhou en ellos. Fueron pensados
para servir como protectores de la poblacion, panantenerla al margen del error.
Entre los principes, sin embargo, habia todaviaedlgs que no asistian a los entierros

de otros principes y, sin embargo, participabarebos”.***

29. El Maestro sefaldsubir al salén por los peldafios de los huéspegecibir las
condolencias enviadas en el lugar de los huéspextg, disefiado para ensefiar a la
persona filial continuar su deber filial incluso ¢ia los muertos?

“Hasta que no se acaben los ritos de luto, un hifjo es mencionado como
“Gobernante”, mostrando asi a la gente que no deaber competencia entre padre e
hijo. En consecuencia, en el Chungiu de Lu, alistegy las muertes en Zin, se dice, "Li
Ge maté a Xi Qi, el hijo de su gobernante y a smdagario Ge™*% una barrera fue
levantada asi para prevenir a la gente de cometlstacciones. A pesar de todo, sin

embargo, hubo hijos que asesinaron a sus padres”

1 No es facil determinar el significado del texto esta frase. Los escritores chinos difieren sobre él

entre ellos mismos. El parrafo entero es, de hechofuso; el segundo “El Maestro dijo...” debe,
probablemente, formar un parrafo por si mismo.

112 Estas frases forman dos entradas en el Chungiuebaoveno y décimo afio del duque Xi. El primer
aviso se refiere a la regla acerca de un hijo derintipe feudal solamente llamado todavia “Hijwéista
que el luto por su padre terminara, mientras quseg@lindo es contrario a esto. La observacién ésidl
también lejos del asunto.



30. El Maestro dijo'el deber filial puede ser transferido al serviaiel gobernante, en
tanto que la sumisidn fraternal al servicio de #xianos, mostrando asi a la gente que
no se debe ser mal pensado. En consecuencia, ubr@muperior, mientras que su
gobernante esté vivo, no debe aceptar consejo acdectomar encargos en otro
Estado. Unicamente en el dia de la consulta debgdn de la tortuga, sobre tal
asunto, mencionara dos gobernanté§”

“El luto por un padre dura tres afios, y aquel pan gobernante el mismo tiempo,
mostrando de este modo a la poblacion que no ddbear sobre el deber que deben a
su gobernante”

“Mientras sus padres estén vivos, un hijo no detpevarse a considerar la riqueza de
ellos como suya, ni a utilizar ninguna parte derlBsma para su propio uso, sefialando
asi a la gente como deben mirar la relacion entralto y lo bajo. Por lo tanto, el Hijo
del Cielo no puede ser recibido con las ceremomiasun huésped en ningun lado
dentro de los cuatro mares, y nadie puede presdmiser su anfitrion. De este modo,
también, cuando un gobernante se dirige a la mand&un ministro, sube al salén por
los peldafios del este y procede a dirigirse al fud@ honor en el salén, mostrando a
las personas que no deben atreverse a considesacasas como realmente suyas”
“Mientras que sus padres estén vivos, los regal@sgntados por un hijo no deben
llegar hasta ser un carro y su equipo, demostrando ello a la gente que no deben
atreverse a monopolizar ningan honor”

“Todos estos usos fueron pensados para preserl@aigante de transgredir sus propios
limites; sin embargo se mantienen aquellos quedalvia sus padres y son mal

pensados hacia su gobernante”

31. El Maestro sefialla ceremonia acontece antes de que las ofrendasede, a ella
relativa, sean presentadas; este hecho se pensogreefar a las personas a cumplir,
en primer lugar, con sus deberes, y para que, gurs#o término, sus sueldos fuesen
considerados. Si el dinero se busca primero, méantque las costumbres de la
propiedad después, entonces la gente se fijara sélda ganancia; si se actla
Gnicamente por sentimiento, sin ninguna expresiéncdrtesia y respeto, habra

disputas entre la poblacién. En consecuencia, ahltre superior, cuato le son

' La traduccion surge aqui segun una determinadanvisiadida por los redactores del Qianlong a las

notas usuales sobre esta frase.



llevados regalos, si no puede ver quien los ofreoegdebe mirar a los presentes”. Se

dice en el Yijing,

"El cosecha sin haber arado lo que puede cosediagcolecta el producto del campo

del tercer afio sin haber cultivado el del primeabhé maldad'*

“De esta manera, se intenta proteger a la gente;esnbargo, hay algunos que valoran

sus emolumentos y almacenan poco sus practicas”.

32. El Maestro dijofel hombre superior no adquiere todo el beneficieeqpuede, sino
gue deja algo para los demas3e dice en el Libro de la Poesia (ll, VI, 0d&)3,

"Habré puiiados dejados en la tierra,
Y semillas aqui y alla dejadas sin tocar;
Para el beneficio de la viuda."

Asi pues, cuando un hombre superior se ocupa densargo y disfruta de sus
emolumentos, no se preocupa de cultivar; si caz@esca también; come las frutas de
la estacion y no esta ansioso de delicadeces; s @dto funcionario, no se sienta en
pieles de oveja; si es un funcionario menor, nsiesata en pieles de perro. Se dice en el
Libro de la Poesia (I, Ill, oda 10, 1),

"Cuando recogemos la planta de la mostaza y losmesl| de tierra,
No los rechazamos debido a sus raices.
Mientras no haga nada contrario a mi buen nombre,

Debo vivir con usted hasta nuestra muerte".

“De esta manera, se pensaba proteger a la gentdradias malas apreciaciones,
aungue todavia algunos olvidan la rectitud y luchom la ganancia, incluso hasta su

propia ruina”.

' véase el simbolismo de la linea 2, del vigésimmiguhexagrama, en el vol. XVI, pags. 110 y 111. El

Ultimo caracter no esta en el Yijing, y parececgar se extrae una diversa moraleja del todo elintmj



33. El Maestro remarcd, “los usos ceremonialesesitomo diques para las personas
contra los malos excesos a los que estan propdasiiben la separacion que debe ser
mantenida entre los sexos, para que no pueda bahsion para la suspicacia, y para
que las relaciones entre las gentes estén biemdbefi Se dice en el Libro de la Poesia
(1, VIII, oda VI, 3, 4),

¢, Como procedemos al modelar un mango de hacha?
Sin otra hacha no se puede hacer.
¢, Como procedemos al tomar a una esposa?
Sin un mediador no puede ser hecho.
¢, Cémo procedemos al plantar el cailamo?
Los acres deben separarse longitudinalmente yales.
¢, Como procedemos al tomar a una esposa?

El aviso debe darse primero a nuestros padres."

“De esta manera, se pensé en proteger a la gentgr&da mala conducta, si bien

existen mujeres, entre otras muchas, que se of@et@nhombres”

34. El Maestro dijo;;un hombre, al tomar una esposa, no adquiere unandismo
apellido que él, para mostrar asi, ampliamentegdigtincion que debe mantenerse entre
el hombre y la esposa. De este modo, cuando un reomét4d comprando una
concubina, si no conoce su apellido, consulta glacazén acerca de ella. De esta
manera, se pensaba proteger a la gente de mal devaen ese asunto; el Chungiu de
Lu todavia suprime el apellido de la esposa deluguGao, diciendo, simplemente, el

"Wu" y el registro de su muerte es "Mang, la anaidimuri¢"**°

35. El Maestro comentésegun las normas, el varon y la hembra no se pdaatopa
uno a la otra, exceptuando durante el sacrificisteehecho fue pensado para proteger

a la gente contra una indebida libertad de relag@snsin embargo, el marqués de Yang

> Esto Gltimo se encuentra en el Chungiu, bajo etidaimo afio de duque Ai. El apellido de la sefiora

no se encuentra en ese Jing en absoluto; Confusmanprobablemente, lo suprimié. Comparese lo que
se dice erAnalectas VI, 30, en donde el sabio, sobre el mismo tenmaparece ir mas lejos de lo que
hace aqui.



maté el marqués de Mu y, ademas, le robé la esP8&n consecuencia, la presencia

de la esposa en las grandes festividades se désbé&n

36. El Maestro dijo;con el hijo de una viuda uno no se entrevista:dation pareceria
ser un obstaculo para la amistad; un hombre supeseoguardara de tener relaciones
en tal caso, para evitar suspicacias. Por lo targn,las relaciones entre amigos, si el
duefio de la casa no esta dentro, un visitante, @osigue exista una razon de peso, no
pasa de la puerta. Esto fue articulado para preaeevla poblacion de toda apariencia

de mal, si bien hay quienes depositan mayor relgaaen la belleza que en la virtud”

37. El Maestro dijofel amor de la virtud debe ser como el amor a ldldma, de una
limitacion interna. Los principes de los Estadosdaien actuar como pescadores de
bellezas en las familias que se encuentran porjdadaellos. En tal sentido, el hombre
superior guarda distancia de la belleza, de mode tal hecho constituya una regla
para la gente. Asi, el varén y la hembra, al daegibir, no permiten que sus manos se
toquen; cuando su esposa conduce un carruaje, uidmadelanta su mano izquierda;
cuando una tia joven, una hermana, o una hija hadescasada, y vuelve a casa de su
padre, ningan varén puede sentarse en la mismaaestin ella; una viuda no debe
lamentarse en la noche; cuando una esposa estanemfeal preguntar por ella, la
naturaleza de su enfermedad no debe ser menciordel&sta manera, se intentaba
proteger a las personas de las relaciones irregegarsin embargo, existian los que
llegaban a ser licenciosos, introduciendo el desordy la confusion entre su
parentesco’

38. El Maestro sefialdde acuerdo a las reglas del matrimonio, el yernebd ir en
persona al encuentro de la novia. Cuando éste esgmtado a su padre y madre, traen
adelante a ella y se la entregan, siendo asi casta de que las cosas no vayan al
contrario de lo que es correcto. De esta maneragligne se levanta en el interés de la
gente; no obstante, hay casos en los que la esposacudira hacia los padres del

esposo”™’

'® No se conoce quienes fueron estos principes olseircunstancias del caso.

" Advirtiéndole, al mismo tiempo, que ella debe reweiar a su marido.
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LIBRO XXVIII
ZHONG YONG
O

EL ESTADO DE EQUILIBRIO Y ARMONIA 8

SECCION |

1. A lo que el Cielo ha conferido se le llama Nakeza. A un acuerdo con dicha
naturaleza se le denomina el Camino del Deber; radalacion de tal Camino se le

llama el Sistema de Instruccion.

2. El Camino no debe ser abandonado ni por unntestai pudiera serlo, no seria el

Camino.

118 yyéase la nota introductoria, vol. XXVII, pags. $243. El titulo se refiere al medio equilibrado,
dejando al margen los desequilibrios extremistafk Gl



3. Por esta razdén, el hombre superior no espeta ljae observa las cosas para ser

cauteloso, ni hasta que las oye para ser aprensivo.

4. No hay nada mas visible que lo que es secratadg mas manifiesto que lo que es

diminuto. En consecuencia, el hombre superior cdélai mismo cuando esta solo.

5. Cuando no hay exaltacion en el placer, en laraplel dolor o la alegria, lo

denominamos el Estado de Equilibrio. Cuando seelxaitado esos sentimientos, todo
en su justa medida y grado, lo sefialamos comotatl&sle Armonia. Este equilibrio es
la gran raiz de la que crece todo el accionar honeanel mundo; y tal Armonia es el

Camino universal por el que todos deben transitar.

6. Dejen al Estado de Equilibrio y de Armonia exish perfeccion, y el cielo y la tierra
tendran sus lugares correctos, haran su trabajouade y todas las cosas seran

alimentadas y florecerdn?

7. Gongnt®® sefiald, “el hombre superior muestra el estado de equilibgode

armonfa’?* el hombre comun presenta lo contrario a esos estall hombre superior
los exhibe, porque es el superior, manteniéndoselles; el hombre comun refleja lo
contrario de ellos, porque es el hombre corrient&oy ejercita ninguna aprensiva

precaucion”.

119 Estos seis cortos parrafos se pueden considerazsumen de la doctrina confuciana, asi como una
especie de texto referido al sermén que sigue szst del Tratado, en concreto en el primer chpikl
término con el que comienza Cielo, nos ofrece, vagamente, la idea de un Poder supremo, justo y
benévolo, mientras que “cielo y tierra” en el pfor@, pone ante nosotros el cielo y la tierra makes,

con sus poderes y capacidades inherentes, a ttavasnteraccion con los que todos los fenémerda d
produccién, del crecimiento y del decaimiento senggados. En el medio se encuentra el hombre; lo
Unico que se espera para que surja un mundo perfente feliz es su perfeccion moral, evidenciada po
su perfecta conformidad al Camino justo, el Candebdeber. “El hombre superior”, en el péarrafo 3
tiene, evidentemente, el significado moral en sadgrmas elevado. Es el hombre “quién incorpora el
Camino”. La descripcién que de él se hace en ehftad, que “es cuidadoso de si mismo cuando esta
solo”, implica, literalmente, que es cuidadoso dessledad, de su estar solo; esa “soledad” puede
concebirse como el ideal de su propia naturaleaa, gqda hombre, en sus mejores y mas elevados
momentos es capaz de alcanzar.

120y/éase el aviso introductorio del libro XXV.

121 Antes se tradujo esto pdel hombre superior incorpora el curso del signéio”. Zottoli ofrece para
esto,"Sapiens vir tenet médium”, (“el hombre sabio sentiene en el medio™NTRC); Rémusat sefiala,
“Le sage invariablement tient le milieu”, (“el homd sabio invariablemente se mantiene en el medio”
NTRC), asi com&Medio constat”, (“el constante MedioNTRC) de Sapiens. Los dos caracteres Zhong
y Yong son, sin embargo, extraidos evidentementeajgitulo precedente, siendo yong utilizado en
lugar de he en los parrafos 5 y 6. En el diccian&@angxi encontramos que yong es definido por he,
entre otros términos, a partir de una referencima observacién de Gang Xuan, preservada por Lu
Deming, que dice que “el libro se le llama el Zhorgng porque registra la practica del Gong He".
Gang fue obligado a expresarse asi, pues defipengl del titulo en lugar de otro, que significadis
“practica”. Ambos términos, gong y yong, son adgts aunque usados sustantivamente.



8. El Maestro dijo;la perfeccion es el estado de Equilibrio y de Anfeo jCon escasa
frecuencia ambos han estado por largo tiempo elargente para que pudieran ser

alcanzados!”

9. El Maestro refirié;'sé a qué se debe que el Camino no sea transitadoel que lo
conoce va mas allad del mismo, mientras que el kit lo transita. Los dignos van
mas alla de él, en tanto que el indigno no lo reeoNo hay nadie que no coma y beba;

pero son pocos los que pueden distinguir los sabdeeclo que comen y bebel®
10. El Maestro dijo}jAh!, Qué poco recorrido esta el Camino!”.

11. El Maestro sefialG¢no era Shun muy sabio?. Shun amaba preguntarr@sof
estudiar sus palabras, aunque pudieran ser supakis. Disimulaba lo que en ellas
era erroneo y exhibia lo que era correcto. Aferrahe dos extremos, determinaba el
medid?® entre ambos v lo utilizaba en su gobierno del puefFue esto lo que lo hizo
Shun!”.

12. El Maestro dijotodos los hombres dicen, "somos sabios", perseslconducidos
delante y metidos en una red, una trampa o una, floisguno sabe escaparse. Todos
los hombres comentan, "somos sabios", pero cuaadelegido el estado de equilibrio

y de armonia, no pueden mantenerlo por un mes g&yui

13. El Maestro comentdgste era el caracter de Hui: habiendo elegido staglo de
equilibrio y de armonia, cuando encontraba cualquemsa que fuera buena, la
agarraba con firmeza, la llevaba en su pecho yanddjaba ir” *%*

14. ElI Maestro dijo,“el reino, sus Estados y los clanes pueden ser gau®s
perfectamente; las solemnidades y los emolumentedem ser disminuidos, pero el
estado de equilibrio y de armonia no puede serligaate alcanzada”

15. Zilu**® pregunté acerca de la fortaleza.

122| s hombres comen y beben sin saber qué o pdpduseen.

123 Aqui Gong tiene como significado “medio”, elfusnedio entre dos extremos.

124 7i Hui era Yen Yuan, el discipulo favorito de Cocib.

125 Zilu era Gong Yu, otro conocido discipulo, famgsw su valor. “Su fortaleza”, en el parrafo 16, se
refiere, probablemente, a la fortaleza de animodgie cultivarse y que se describe en el parrafo 19



16. El Maestro comentd¢ usted quiere decir la fortaleza del Sur, la debrié¢, o su

propia fortaleza?.

17.Mostrar paciencia y gentileza al ensefiar a otroapyvolver la conducta hacia uno
mismo, lo cual es contrario al Camino correcto:aéss la fortaleza del Sur, que el buen

hombre la convierte en su objeto de estudio.

18. Estar bajo las armas y morir sin pesar: ésta efoldaleza del Norte, y el audaz la

convierte en su objeto de estudio.

19. Por consiguiente, el hombre superior cultiva unasaosa armonia y no es débil;
jcuan firme es en su fortalezal. Se yergue en mfr@ey no se inclina hacia ningun
lado; jcuan firme es en su fortaleza!. Si prevatedas maneras correctas en el
gobierno de su Estado, no cambia lo que fue enesimor jcuan firme es en su
fortaleza!. Si se mantienen las malas maneras, manas facilmente que que logre

cambiar; jcuan firme es en su fortaleza!”

20. El Maestro dijo, Buscar lo que es misterios8y practicar las artes maravillosas,
para posteriormente ser mencionado con honoresagrdades futuras, esto es lo que

no hago”.

21. El buen hombre intenta proceder segun el caminaectw, pero cuando ha

recorrido medio camino lo abandona; yo no soy cagezletenerme.

22.El hombre superior, actuando de acuerdo con eldsstie equilibrio y de armonia,
puede ser totalmente desconocido y pasar desapgooém el mundo, sin embargo no

siente ninguin pesar: Gnicamente es el sabio epyeele ser capaz de hacer eSto.

23. El Camino del hombre superior se extiende y lleggleamente lejos, aunque es,

sin embargo, secreto.

24.Los hombres y las mujeres comunes ignorantes pusaeambargo, interferir con

su conocimiento; no obstante, en el maximo alcaecencuentra aquello que hasta el

126 Esto se infiere de una lectura del texto, targaatcomo la época de la dinastia de los Han Porseri
127 Con este parrafo termina el segundo capitulo deb@io, en el cual las palabras de Confucio soa tan
menudo citadas. Especialmente, pareciera ilugsirqué se quiere decir por “el estado de equiliprae
armonia”. Sin embargo, existe una denodada voludédefinicion y guia practica en relacion a las
alocuciones.



sabio desconoce. Los hombres y las mujeres coesewjue estan muy por debajo del
estandar ordinario de caracter pueden, no obstalidgarlo a la practica; si bien en su
maximo alcance esta aquello que incluso el sabipusale lograr.

25. Aunque tan grandes son el cielo y la tierra, lognboes todavia encuentran
aspectos en sus acciones con los cuales estanniestas >

26. En consecuencia, si el hombre superior hablara sta enanera en su grandeza,
nada en el mundo podria contenerlo; en tanto quénatlara de si mismo en su

pequefiez, no se encontraria nada en el mundo apdwidirlo”.

27. Se dice en el Libro de la Poesia (lll, I, ojla 5

"Hasta el cielo vuela el halcon; los peces nadatasrprofundidades.

Queriendo decir con ello como el camino, que sabao y arriba”.

28. ElI Camino del hombre superior se puede enagoaetrasus elementos mas simples
entre los hombres y las mujeres comunes, si biemasor alcance se exhibe en las

funciones de cielo y tierr&’

29. El Maestro comentdel Camino no esta lejos del hombre. Cuando los &ios
intentan perseguir un camino que se encuentra l@go® que sugiere su naturaleza, no

debe ser considerado el Camino”.

30. Se dice en el Libro de la Poesia (I, XV, oda 5)

“Al tallar un mango de hacha, el modelo no estéahaj.

%8 :Quién no se queja de vez en cuando del tiempolgsdaparentes molestias del orden regular de las

estaciones?.

129 Con este capitulo comienza, segin comdn y comect se considera, la tercera parte del Tratado,
que intenta ilustrar lo que se dice en su seguidd@ip de que “el Camino no se puede dejar ni por u
instante”. El autor procede a citar refranes def@a para aclarar su significado, pero lo haceida
manera entremezclada, intentando abarcar algunios @suntos mas amplios y dificiles del pensamient
chino.



Agarramos un mango de hacha para labrar otro, p&rim miramos de reojo, todavia

lo consideramos lejano”.

31. Por consiguiente, el hombre superior gobieraasacongéneres segun la naturaleza

de los mismos; cuando cambian lo que es incorreetdgtiene.

32. La fidelidad hacia uno mismo vy la reciprocidadrespondiente, no estan lejos del
Camino. Lo que no quiere que le hagan, no lo hameoa.

33. En el Camino del hombre superior existen cuatpectos, ninguno de las cuales yo,
Qiu**° he logrado hasta ahora: servir a mi padre comaer&ip que mi hijo me
sirviese, todavia no soy capaz; servir a mi golsgenaomo requeriria que mi ministro
hiciera, todavia no soy capaz; servir a mi hermar&yor como precisaria que un
hermano menor me sirviese, todavia no soy capéahleser el ejemplo a través del
comportamiento a un amigo, tal como se requerireasg comportase conmigo, todavia

no soy capaz.

34. En la practica de las virtudes ordinarias Yaestencion de sus palabras comunes, si
la practica reside en cualquier cosa defectuosagmbre superior no se atreve a otra
cosa sino a ser él mismo; si sus palabras sonalguier manera excesivas, no se atreve
a permitirse tal libertad. Sus términos tienen e&s@ su practica, y su practica tiene

respeto por sus palabras.
35.“¢No se caracteriza el hombre superior por una peté sinceridad?”.

36. “El hombre superior hace aquello que es apropiaddagoosicion en la que se
encuentre; no desea ir mas alla de la misma. Empasicionamiento de riqueza y
honores, realiza lo adecuado a un puesto de rigueb@nores. En una posicion de
pobreza y humildad, hace lo que es apropiado asitecion de pobreza y humildad.
Situado entre las tribus barbaras, lleva a caboeltpuadecuado a tal situacién. En una
posicién de dolor y de dificultad, hace lo que psogiado en tal posicion. El hombre
superior no se puede encontrar en ninguna posi@articular en la cual no sea él

mismo”.

B9 El primer nombre dado a Confucio por parte de suses.



37. “Encontrandose en una elevada situacion, no insultaoprime a los que se
encuentran debajo de él; en una circunstancia infemno se aferra ni depende de los
gue estén sobre él".

38.“Se adecua y no busca nada de los demas; sin ernbagglie se siente descontento
con él. Arriba, no murmura contra el Cielo; abajm halla culpas en los hombres”.

39. “Por consiguiente, el hombre superior vive tranguif en calma, esperando los
encargos del cielo; mientras, el mal hombre reali@aque esta lleno de riesgos,
buscando las vueltas de la suerte”.

40. El Maestro dijo,’en el tiro con arco tenemos algo similar al model dhombre
superior. Cuando el arquero falla el centro delida, se voltea y busca la causa de su

error en si mismo”

41.“El Camino del hombre superior puede ser comparado que sucede cuando se
viaja, cuando para desplazarse lejos debemos aseavel espacio que estd mas cerca,
y al ascender debemos comenzar desde el terrenbay@s

42. Se dice en el Libro de la Poesia (I, |, 0d&, &),

"Esposa y nifios y que amamos; la unién con ellatué=s,
Como la tension suave del laud, que calma nuestiard
iQué felices nos encontramos!
Pero los hermanos, mas que ellos, pueden satisd@arazon.
Su acuerdo produce la paz e imparte duradera aegri
Para el orden de sus hogares, para las alegriaslosmifios y la esposa,

Consideren bien la verdad que digo; jEste es ehstde la vida!".



43. El Maestro comentd,qué complacidos estan los padres en tal estadoasas!”.

44. El Maestro dijo,“jqué abundantes y atractivos son los poderes pmuseiy
ejercitados por los Seres Espirituales!. Los buszsnpero no los vemos; escuchamos,

pero no los oimos; penetran en todas las cosaadg Be encuentra sin ell6%-

45. Ellos provocan que todos bajo el Cielo ayunen pus#fiquen, ataviandose con sus
vestimentas mas lujosas para atender a sus saosfi€ntonces, como el agua que se
desborda, parecen estar sobre las cabezas, a laiemip y a la derecha de sus
devotos’.

46. Se dice en el Libro de la Poesia (llI, lll, &&),

"Los Espiritus vienen, pero cuando y en dénde,
Nadie lo puede saber de antemano.
Lo mas que podemos hacer es no desairar a losiEspir

Pero nunca ponernos en evidencia ante ellos".

47. Tal es la manifestacion de lo que es diminiital es la imposibilidad de reprimir
los impulsos de sinceridad!.

48. El Maestro comentdjqué tan filial era Shun!. Su virtud era la de wabio; su
dignidad la del Hijo del Cielo; sus riquezas estaliadas dentro de los cuatro mares;

131 Apenas observamos la importancia de los parrafet74como ilustracién de la declaracion de que “el
Camino no puede ser abandonado”. En las siguidritess del primer capitulo se percibe mas bien, la
manifestacion de lo que es menudo, sirviendo paraducir el tema de la “sinceridad “, aspecto gee
trabaja bastante en la parte final del Tratadoo,Pgguales son estos Espiritus o Seres Espiritdaléss
que se habla?. En los parrafos 45 y 46 son, ewdwtite, los espiritus a los que se sacrifica t&anghlo
ancestral; espiritus segun nuestro significado rgélel término. La dificultad se halla en el nomblel
parrafo 44, el Gui Shen. Rémusat traduce la frasplemente por“les esprits” (“los Espiritus"NTRC),

y en su version latina pdspiritus geniique” (“espiritus y geniosNTRC), al igual que hace Zottoli.
Wylie ofrece para elléthe Spiritual Powers' (“Los Poderes EspiritualeTRC). Por supuesto, Zhou
Xiy todos los eruditos Song, lo retoman, segufilssofia, significando los fendmenos de la expansi

de la contraccidn, las exhibiciones del Poder dieRss trabajando bajo el Cielo en la Naturaleza.



su templo ancestral disfrutaba de las ofrendas;descendientes preservaron eso para

si mismos.

49. Sin embargo, sucedié que con su gran virtud no platener posicién, riquezas,

famay larga vida.

50. Es asi que el Cielo, en la produccion de cosa® ssguro de ser generoso con

cada quien segun sus cualidades.

51.De este modo se alimenta el arbol que se yergoecfemte, y se tumba el que esta

listo para caer”.

52. Se dice en el Libro de la Poesia (I, 1l, &¢4),

"Queé virtud mas brillante hace a nuestro rey,
iA quién todos admiran y aman!
La gente y los funcionarios todos cantan
La alabanza a su imparcial influencia.
El cielo a sus ancestros el reino dio,
Y él lo ve con favores ecuanimes,
La fuerzay la ayuda del Cielo siempre salvaran

El Trono cuya concesion a menudo renueva”.

En consecuencia, podemos decir que quien es \@ntugrste grande esta seguro de
recibir el encargo celestial.

53. El Maestro sefial6jes solamente del rey Wen de quien se puede deeimo tenia
ninguna causa para la pena!. Su padre fue el reyy@u hijo el rey Wu. Su progenitor

fundé sus bases en la dignidad y su hijo lo tratiéii

54."“El rey Wu continud la linea y las empresas der®ges Tai, Qi y Wen. De una vez
por todas abroché su armadura y consigui6 la pasesie todo Bajo el Cielo; en toda
su vida no perdio el nombre ilustre de ser tal polee. Su dignidad era la del Hijo del



Cielo; sus riquezas todas estaban dentro de logregumares; su templo ancestral

disfrut6 de las ofrendas y sus descendientes kesepvaron para él”

55.“Fue a una edad avanzada cuando el rey Wu recibidaegarse del trono, mientras
el dugue de Zhou culminé los virtuosos logros de Wee Wu. El lego el titulo de rey a
Tai y a Qi, sacrificando también a todos los duquaederiores a través de las
ceremonias del Hijo del Cielo. Y la practica fue pisxda como regla a todos los
principes feudales, a los altos funcionarios, a@toede los funcionarios y al pueblo en
general. Si el padre era un alto funcionario y ¢lohuno comun, el primero era
enterrado segun las debidas ceremonias para uradtefuncionario, sacrificandosele
con aquellas debidas a un funcionario corrienteelSpadre era un funcionario comun
y el hijo uno alto, el entierro correspondia al uie funcionario comun mientras que los
sacrificios a los de un elevado funcionario. El ldude un afio se extendia a los altos
funcionarios; el luto de los tres afios se exteraliblijo mismo del Cielo. En el duelo
por un padre o una madre no se hacia ninguna difdeeentre el noble y el humilde;

era uno e igual para todos”.

56. El Maestro dijo,jcuan lejos alcanzo la piedad filial de rey Wu eldduque de
Zhou!. Ahora, la piedad filial es la habil realizao de los deseos de nuestros
antepasados, asi como la habilidosa continuaciosweempresas. En primavera y en
otofid? reparaban y embellecian las entradas de los tesnple® sus antepasados,
disponian sus recipientes ancestrales, exhibian \@stimentas y presentaban las
ofrendas propias de las distintas estaciones”.

57. Por medio de las ceremonias del templo antestranantenia el orden de los
antepasados sacrificados; a la izquierda, a lacdayesegun fuesen el padre o el hijo;
arreglando los grupos presentes segun su rangmgdign entre el mas noble y el
menos; a través del arreglo de los varios seryitiasian una distincion de los talentos
y de la virtud de aquellos que los efectuabanaeretemonia de la promesa general, los
inferiores presentaban la copa a los superioresiat que asi alguna accion por hacer
era otorgada a los de menor rango; en el banqueik fos lugares eran asignados

segun el cabello, manifestandose de esta manedddasncias de edades.

132 Dos estaciones, en vez de las cuatro habitualescomo se refleja en el titulo del Chungiu.



58. Ocupaban los lugares de sus antepasados;cplauii sus ceremonias; tocaban su
musica; mostraban su respecto por aquellos quebanyy amaban a los que miraban
con afecto. Asi, servian a los muertos, del misnaolancomo los habian servido de

vivos, y hacian lo propio con los difuntos tal yramlo habrian hecho de seguir entre

ellos: todo esto significaba la perfeccion del déditial.

59. “Por mediacion de las ceremonias de los sacrificies los limites al cielo y a la
tierra, servian a la deidad, y con aquellas del pamancestral sacrificaban a sus
antepasados™*?

60. “Si uno entendiera las ceremonias de los sacriicite los limites y el significado
de los sacrificios del templo ancestral, seria tacil gobernar un Estado como ver la

palma de la mano®*

SECCION I

1. El Duque Ai pregunt6 acerca del gobietfitEl Maestro dijo“el gobierno de Wen y
Wu se muestra en los Registros, en las tablillasnddera y bambu. Dejen que sean

hombres y su gobierno prosperara, pero sin los hres)lsu mandato terminara”

2. Con las personas adecuadas el crecimiento t&trgo es rapido, del mismo modo

como en la tierra el crecimiento de la vegetac®aalerado.

3. El gobierno es como una cafia que crece facieright

133 |La fraseologia de este parrafo y del siguientedemmarse en cuenta de acuerdo con el empleo de los
términos en los capitulos acerca de los Sacrificios

134 Con esto termina, segun la antigua division detddo, que es seguida por los editores del Qianlong
su primera seccién; con ello podemos decir queitammtambién las citas especiales del autor salsre |
palabras de Confucio para ilustrar aquello queise €n el primer capitulo sobre el camino que nunca
debe ser abandonado. La relevancia de mucho deeléegmos desde el parrafo 24 en adelante sobre el
propdsito para el que dice servir, no es facil pie@ar. Todo lo que el Maestro dice desde el fada
parece algo que perteneciera a un Tratado solPéetiad Filial, mas que a uno sobre los estados de
equilibrio y de armonia.

135 Una considerable porcion de este capitulo, coicianes y adiciones, se encuentra en las Narsativa
de la Academia, formando el articulo 17 de esapdanidon. Puede mantenerse perfectamente por si
mismo, pero el autor del Zhong Yong lo tomé y adapsu propia forma de pensar.

136 | iteralmente, una “typha o una phragmita”. Talaspinion de Gu Xi acerca del texto. Los antiguos
comentaristas optaron por una vision diversa, q@hfemente parecera a los lectores muy absurda.

Se trata de una categoria taxondmica de plantaicas herbaceas, perennes, que suelen habitar en
pantanos y zonas himedas. NTRC.



4. En consecuencia, el ejercicio del gobierno dépede conseguir los hombres

apropiados.

5. Tales hombres deben ser escogidos segun elopcapécter del mandatario. Ese
caracter debe ser cultivado a través de la perggcdel curso correcto. Ese curso debe
ser cultivado por mediacion de la benevolencia.

6. La benevolencia es el principal elemento ererbsle la humaniddd’ y el mayor
ejercicio de la misma se halla en el amor hacip#rgntes. La rectitud es el acuerdo de
las acciones con aquello que es correcto; el mggocicio de esto se encuentra en el
honor otorgado al digno. La comedida disminucioh ateor hacia los parientes, asi
como los pasos dados en honor concedido al digmopoducidos por el principio de

la propiedad.

7. Cuando aquellos en situaciones inferiores nbh la confianza de sus superiores,

la gente no puede ser gobernada con é3to.

8. Por consiguiente, el gobernante sabio no debeudttar el cultivo de su carécter.
Deseando cultivarlo, no debe dejar de servir a gadres. Deseando servir a sus
progenitores, no debe descuidar el conocimienttosldnombres. Deseando conocer a

los hombres, no debe descuidar conocer tambiérek.C

9. ElI Camino universal de todo bajo el Cielo esxtugle, en tanto que las virtudes por
medio de las que se procede son tres. Tenemoseirgmte y el ministro; el padre y el
hijo; marido y esposa; hermano mayor y menor yalfirente, las relaciones con los
amigos: los deberes que corresponden a estas m@lamones constituyen el Camino
Universal para todos. Sabiduria, benevolencia {aliemra son las tres virtudes

universales de todos. Que se pongan en practic@ses asuntd’”

137 Literalmente, “la benevolencia es el hombre”, refian notable, que se encuentra en otra parte del
Lijing y también en Mencio. Su valor se ve un pat@rado por lo que sigue sobre “la rectitud y la
propiedad”.

138 Esta corta frase esta, evidentemente, fuera d&.l®e encuentra, de nuevo, mas adelante, en su
correcto lugar. Creemos que se ha deslizado aquénpor. Existe, de hecho, un acuerdo de opinién,
antiguo y moderno, sobre este aspecto.

13%Un asunto”, literalmente “una”, que puede ser icida como “unidad”, significando, probablemente,
la “soledad” del capitulo I, o también la “sincexdti, que leemos tan a menudo a lo largo de los
siguientes capitulos.



10. Algunos nacen con el conocimiento de estosrdspetros los aprenden por los
estudios; y algunos los conocen como resultadondedolorosa experiencia. En todos

los casos, el conocimiento que se posee vieneumaey la misma cosa.

11. Algunos los practican con la facilidad de laureleza; otros por sus ventajas, y
algunos a fuerza de grandes sacrificios. Pero euahttabajo con ellos esta realizado,

viene a ser uno y el mismo aspetfb.

12. El Maestro sefaldestar encarifiado con el aprendizaje es encontrarseca de la
sabiduria; practicar con vigor es estar cerca deblenevolencia; saber que se puede
estar avergonzado es hallarse cerca de la fortalégguel que sabe estas tres cosas,
sabe también cultivar su propio caracter. Sabiewrdtivar su propio caracter, sabe
como gobernar a otros hombres. Sabiendo gobernlysademas, sabe gobernar el

reino con sus estados y familias”

13. “Todos los que mantienen el gobierno del reton, sus diversos estados y familias,
deben seguir nueve reglas comunes: el cultivo lds etismos; honrar al valioso; el
afecto hacia sus parientes; respetar a sus mmigtnacipales; el tratamiento adecuado
y comprensivo del entero cuerpo de funcionariogpatse de la masa de gente como si
fueran sus nifios; animar el establecimiento destéakaclases de artesanos; tratar con
indulgencia a los hombres del exterior y; tratan dmndad a los principes de los
Estados”.

14. “Por mediacion del cultivo del propio gobermase establece el ejemplo del curso
gue todos deben seguir; honrando al digno, el ntanidavitara errores de juicio; por

el afecto que muestre hacia sus parientes, nooskigra descontento entre sus tios y
hermanos; al respetar a los grandes ministros séenwra apartado de errores; con el
trato bondadoso del cuerpo entero de funcionadsts se motivaran para contestar
con agradecimiento sus cortesias; al ocuparse n&g$a de poblacion como si fuesen
sus hijos, los llevara a suplicar unos a los oparsaquello que es bueno; animando el
establecimiento de artesanos, su amplitud en &b gasvolvera suficiente; gracias al

trato indulgente hacia los hombres del exteriotoseesvendran desde todos los

190 Después de esto, en las Narrativas de la Acadsengigue asi: el duque dijtsus palabras son
admirables y perfectas; pero soy realmente estlpisthcapaz de cumplirlas”



cuadrantes; por su trato bondadoso hacia los pesaie los Estados, todos bajo el

Cielo lo veneraran”.

15. “Ajustar todos sus pensamientos, la purificaci@rreglarse con sus ropajes mas
finos y evitar cualquier movimiento contrario a taglas de propiedad, son las maneras
como un gobernante debe cultivar su propio carab&sechando a los calumniadores,
guardandose de las seducciones de la belleza,dgsi@rpor la riqueza iluminada del
honor a las virtudes: son los modos a través deuakes animara al digno. Ofreciendo
a sus parientes lugares de honor, otorgando gragmetumentos y apoyando sus
gustos y aversiones, son los mecanismos por lasyalede estimular el afecto hacia
los parientes. Concediendo numerosos funcionades gqumplir los encargos y ejecutar
sus Ordenes: esta es la manera por la cual estaraikus grandes ministros. Ofreciendo
mucha confianza y aumentando sus emolumentos, e@®nmlodos por los que
incentivara el cuerpo funcionarial. Emplearlos swate en periodos regulares y
estableciendo impuestos ligeros, son los modofopajue estimulara a la gente.

Con supervision diaria y ensayos mensuales, adelaason raciones y permisos

proporcionales al trabajo realizado: son las a@sooon las que incentivard a los
artesanos. Escoltandolos en su salida, y encomtiiégan@ su llegada, equilibrando lo

bueno entre ellos y mostrando compasion por elnpatente, son los modos con los
que demostrara su trato indulgente hacia los hanlejanos. Manteniendo familias

cuya linea de sucesion ha sido interrumpida, restimdo Estados que han dejado de
existir, reconduciendo la confusion hacia el ordepoyando donde existe peligro,

estableciendo periodos para recibir a los principespersona y a sus emisarios,
enviandolos lejos después de un libre trato y deersbs regalos, requiriendo de ellos
pequefias ofrendas en sus proximas venidas, somtaksinaneras con las que tratara
con amabilidad a los principes de los Estados”.

16. “Todo el que posee el gobierno del reino can Bstados y familias, debe seguir
nueve reglas comunes. Que se pongan en practelaasanto** En todas las cosas el
exito depende de la preparacion previa; sin digkpgracion se presenta el fracaso. Si

lo que se debe decir se determinara de antemarttgbré tropiezos en el discurso. Si

141 E| “asunto” en este parrafo nos conduce de nudaangisma frase del parrafo 9. Si limitamos nuestra
atencién Unicamente a este parrafo, deberiamos, deai Jing y Yingda, “el asunto” es la “preparacié
de antemano”, de la que prosigue hablando; paeesmrlo mejor no andar a tientas aqui buscando un
significado oculto o mas misterioso.



las acciones que se deben llevar a cabo se deteanimpreviamente, no habria
dificultad con ellas. Si los actos que se realizasa determinaran de antemano, no
habria problemas con ellos. Si las acciones quefegtuaran se determinaran con
anticipacion, no habria dolor o angustia en retaeéidas mismas. Si los cursos que se

siguieran se determinaran de antemano, su busgegdanagotable”.

17. “Cuando aquellos en situaciones inferiores #ienen la confianza de sus

superiores, la poblacidon no puede ser gobernadéxdtoi.

18. “Existe una manera de obtener la confianzawaetrior; si uno no tiene credibilidad
entre sus amigos, no obtendra la confianza de gerisu. Hay un modo de asegurarse
la credibilidad de los amigos; si no mantiene uneago sumiso con sus padres, sus

amigos no le creeran”.

Hay una manera de asegurarse de obtener un aadeslonision respecto a los padres;
si uno, al pensar introspectivamente, se da cukntpe no ha logrado la perfeccion de
su naturalez&? no estard en acuerdo sumiso con sus progenit@beste un

mecanismo de asegurar la perfeccion de la natasagtzin hombre no tiene un claro

sentido de lo que es correcto, no lograra dichiepann.

19. “La perfeccion de la naturaleza es una cairatita del Cielo. Lograr dicha
perfeccion pertenece al hombre. Aquel que poseapedaccion alcanza lo que es
correcto sin ningun esfuerzo, aprendiendo sin mnggcrificio de pensamiento; es el
sabid* que, natural y fAcilmente, incorpora la via caae&l que logra la perfeccion

es aquel que elige lo que es bueno y, con celeridadstiene firmemente”.

142 iteralmente, “que no es sincero”, sobre lo qu8relWylie nos ofrece, como nosotros anteriormente,
“encuentra una voluntad de sinceridad”. Pero enusw frecuente en la continuacion del Tratado,
“sinceridad” se siente que es una representaciadetuada. Zottoli traduce la frase p&i careat
veritate, integritate” (“si eres privado de la verdad, también de la inidgd” NTRC) y dice en una
nota, “est naturalis entis perfectio, quae rei convenita genuinum Creatoris protypon, quaeque a
creatore infunditur; proindeque est rei veritasugei juxta veritatem perfectio”(“La perfeccion del Ser

es algo natural, ya que corresponde a los aspegtopios del ideal trascendental del creador, que es
infundido por el creador mismo; por tanto, estdaserdad de las cosas, conforme a la propia verdad
perfeccion de las mismafNTRC). Nos parece que esta perfeccion ideal, peciente a todas las cosas
que Dios hizo “bien”, es expresada por los térmmosa Ultima frase; la realizacién de dicha paeift

por el hombre, como algo que pertenece a su prugiisraleza, es el referente de esos vocablos, y se
podria decir como logrado real y completamenten cwso de de ser realizado. Es dificil, en virded
nuestros conocimientos previos y opiniones, ub@saaxactamente en el punto de vista del autor.

143 Rémusat, Zottoli y muchos otros, ofrecen para eetabre,“Sanctus vir’, “un Saint”,"The holy
man”, (‘Hombre Santo”; “un Santo”; “el hombre sagrado” NTRC). Es preferible, después de todo,



20. “El estudia extensivamente lo que es buen@siiya cuidadosamente sobre todo
ello; piensa con cuidado sobre ello; lo determil@mamente y lo practica con vigor.

Aungue exista cualquier aspecto que no haya esimdeen aquello que ha estudiado
haya cualquier cosa que no pueda entender, nountgira su trabajo. Aunque haya

cualquier aspecto sobre el que no se ha pregurdaci@lquier cosa acerca de la que él
ha preguntado pero no entiende, no interrumpidalsar. Aunque exista cualquier cosa
sobre la que no ha pensado, o cualquier elemeti® € que ha meditado pero no
conoce, tampoco interrumpira su trabajo. Aunquetaxcualquier aspecto que haya
intentado determinar, o cualquier situacion queahdgterminado pero no conoce, no
interrumpira su tarea. Aunque exista cualquier cpsano haya practicado, o cualquier
aspecto que requiera mayor vigor al practicarlanterrumpira su trabajo.

Si otro hombre ha tenido éxito esforzandose, @s$arzara cien veces mas; si otro ha
tenido éxito sacrificandose diez veces mas, sezzst mil veces mas. Dejen a un
hombre proceder de esta manera y, aunque seadest@eiguramente llegara a ser

inteligente; aunque sea débil, con certeza llegaer fuerte”.

21. La comprensiéon de lo que es bueno, lo cuatig;a de la perfeccion moral, debe
atribuirsele a la naturaleza; la perfeccion magagé surge de la comprension de lo que
es correcto, debe ser atribuida a la instruccioma Mez dada la perfeccion, alli se

encontrard la comprension; dada la comprensiémahmfeccion*

22. Es solamente él, de todos bajo el Cielo, gaercompletamente perfecto y puede
propiciar el desarrollo completo a su naturalezgpa2 de desarrollar por completo su
propia naturaleza, puede también conferir tal degpé a la naturaleza de otros
hombres. Con capacidad de otorgar su completo rddleaa la naturaleza de otros
hombres, puede, asi mismo, darla igualmente adagalezas de los animales y las

cosas:*® Capaz de ofrecer su desarrollo completo a todtss,epuede asistir a los

adherirme a la traducciotle sage”, “the sage”; (“el Sabio”. NTRC). El sabio es el hombre ideal; el
santo es el hombre santificado por el Espiritu aleldidad. La Humanidad predomina en el primer
concepto, mientras que la divinidad en este Ultibas ideas de moralidad y de bondad corresponden a
ambos nombres. Véase Mencio, VII, 9, 25, paradagas en las denominaciones de los hombres buenos.
144 Con este parrafo comienza el ltimo capitulo dekddo. Se dice que Zisi, toma de él las frases que
comienzan en el parrafo 19, ilustrando y contineandrias. Desde las palabras “naturaleza e
instruccion” es evidente de qué modo tenia el abpinhicial del Tratado concebido en su mente.

195 E| texto dice, simplemente, “la naturaleza de sgsgero la palabra cosas comprende aqui todos los
seres excepto el hombre. La acotacion de Zottelium Natura”, (“acerca de las cosas de la
naturalezd. NTRC), parece bastante inadecuada. La versiimalale Rémusat es igual; en su francés es
“la nature des choses”(“la naturaleza de las cosas'NTRC); Wylie dice,'the nature of other objects”



movimientos de transformacién y alimentacion delccy tierra. Capacitado para asistir
a esos movimientos de transformacion y alimentag@aede formar una triada con el

cielo y la tierra.

23. Al lado del anterior se encuentra quien culianaximo los retofios de la calidad
en su naturalez4? hasta que se vuelve moralmente perfecto. Estaquésh entonces

obtendra la encarnacion; la encarnacion se har#iesaa; esta manifestacion, llegara a
ser brillante; con brillantez proseguira en la é@agiproseguir en la accion, producira
cambios; al producirse cambios, se efectuaranftianaciones. Es Unicamente aquel

de todos bajo el Cielo que sea completamente perééque puede transformar.

24. Es caracteristico de aquel, quien es complet@mperfecto, que pueda hacer
predicciones. Cuando un Estado o una familia ept&nprosperar, seguro que hay
presagios afortunados, y cuando estan a puntoliéeeila seguramente se presentan
presagios desafortunados. Seran vislumbrados etemdrazén y en los talld$"

afectando a los movimientos de los cuatro miemb@gsndo una calamidad o la
felicidad estan por llegar, es seguro que lo pasiera vislumbrado por aquel, aunque
el mal también. Por consiguiente, aquel que searanente perfecto es como un

Espiritu’®

(“la naturaleza de las otras cosas’"NTRC). Este capitulo ha afectado profundamentia tta
subsiguiente especulacion filos6fica en China. tiada “Cielo, Tierra y Hombre” se denomina
comunmente San Zai, “los Tres Poderes”.

146 B caracter Ku en el texto presenta dificultacignifica “torcido”, y es a menudo utilizado conso |
antitesis de “derecho”; sin embargo, el titulogtgher Libro en esta coleccion demuestra que nesitc
ser utilizado Unicamente en sentido negativo. Ercaso, la frase significaria “llevando al maximaue

es erréneo”. Zottoli lo traduce cofpromovere declinatam naturam{*Promover el declinar natural’
NTRC) lo cual no es admisible. Ni tampoco podenueptar a Rémusat cddiriger effortss vers une
seule vertu”,(“dirigir los esfuerzos hacia una sola vertientaTRC), que Wylie mantiene sustituyendo
simplemente vertu (vertiente) por object (objetivdgase en la introduccion el titulo del primer roib
Muy cerca del asunto puntual se encuentra unaakién del erudito Bai Lu:ponga una piedra en un
brote de bambu, o donde pudiese brotar, y estecsenh alrededor de la piedra y saldra torcido a su
lado”. Asi ocurriria también con la buena naturalezausiesarrollo libre y completo se reprime.

147 Estos eran los dos métodos principales de adidingmracticados desde épocas muy antiguas. Los
tallos eran los del Ptarmica Sibirica, de los caidday un paquete traido desde la tumba de Condurcio
1873. Es dificil decir cualquier cosa acerca de‘tomtro miembros” que, segin Gang eran “los cuatro
pies de la tortuga”.

Quizéa haya que asociar los pies de la tortuga @@mitos antropogénicos de Niiwa y la reconstruccion
de los pilares del Cielo con patas de tortuga, ahgue simboliza la inmortalidad y también el Ungce
segun las cosmologias al uso en tiempos antereofasdinastia Han, y en esa época sistematizadas.
NTRC.

148 E| “Hombre Espiritual” era, segin la jerarquiaMencio, el que iba por delante del Hombre Sabio o
Santo, uno cuya accién es misteriosa e invisileyacel poder del Cielo y la Tierra trabajando en la
naturaleza. Los conceptos chinos sobre el misnpoddan ir mas lejos.



25. La perfeccion es contemplada en la auto reafimadel que la posea, en tanto que el

Camino, que es su encarnacion, es observado enasdigeccion.

26. La perfeccion es visible en el principio y ielaf de todas las criaturas y todas las

cosas. Sin esta perfeccion no habria criaturasasco

27. En consecuencia, el hombre superior considgrarfeccidon como el maximo logro.

28. Aquel que es perfecto no solo se realiza; gieq@aon le permite realizar también al
resto de los seres. La realizacion de si mismo trauda completa virtud de su
naturaleza; la realizacion de otros seres reflgjasabiduria. Ambos muestran su
naturaleza en la buena sincronia y en la manerdacoual la union de lo externo y lo

interno se lleva a cabo.

29. Por consiguiente, siempre que aquel lo ejefeaitgincronia sera correcta.

30. Asi es que la entera perfeccion no se tomganaa; al no detenerse continua por
largo tiempo; continuando durante mucho tiempgy@ee en evidencia; al ponerse en

evidencia, llega lejos; al difundirse lejos, llegaer grande y sustancial; siendo grande y
sustancial, llega a ser alta y brillante.

31. Por el hecho de ser grande y sustancial centmhas las cosas. Siendo elevada y
brillante se expande sobre todas las cosas. Lleglds y continuando por largo
tiempo, realiza todas las cosas. Por ser tan grarsdistancial, convierte a su poseedor
en igual a la Tierra; por su altura y brillantez,donvierte en par del Cielo; por su

alcance lejano y su continuar por mucho tiempagalce infinito.

32. Siendo asi tales sus caracteristicas, sin nenguanifestacion aquel se exhibe; sin
ningn movimiento efectia cambios; sin esfuerzairadgse realiza. La manera del

Cielo y la Tierra se puede describir por completaea frase:

33. No tienen ninglin miramiento, y asi su produtcié cosas es inagotable.

34. Las caracteristicas del Cielo y Tierra son garagrandes, ser substanciales, altas,
brillantes, ser de gran envergadura y de largactura



35. Esta ahora este Cielo; es solamente un puitktanbe, pero cuando es contemplado
en su inmensa extension, el sol, la luna, las lkstrg las constelaciones del zodiaco
aparecen suspendidas en él, y en él todas las sesadienden. Tenemos también esta
tierra; es Unicamente un pufiado de suelo, peradousa observa en toda su amplitud y
espesor, sostiene a las montafias como Hua{’ ¥&n sentir el peso, y contiene los
rios y los mares sin que se escurran muy lejosorframos la montafia; se ve
Unicamente del tamafio de una piedra, pero cuandordgempla en toda su altitud, la
hierba y los arboles crecen en ella, y en ellarnvies pajaros y las bestias, y todas las
cosas preciosas que atesoran los hombres tambéncsentran alli. Tenemos el agua;
parece solamente como si estuviera en un cuch@ae¥o, cuando pensamos en sus
insondables profundidades, las grandes tortugasglenas, los dragones, los peces y
las demas tortugas nacen en ellas, y articuloslbe y fuentes de abundancia también

en ella abundan.
36. Se dice en el Libro de la Poesia (IV, |, setti@da 2),

“Las ordenes del Cielo,

iCuan profundas y continuas son!”

Insinuando asi que el Cielo es el Cielo y, otra vez

“iOh!, jQué ilustre fue

la singularidad de la virtud del rey Wen! *

Se ejemplifica con esto que fue asi el rey Warobesano realizado por su continua

singularidad.

37. jQué grande es el curso del sabio!. jEs conaoimumdacion que se desborda, se

adelanta en el tiempo y nutre todo!. Se alza Hastdura del Cielo.

38. jQue completa es su grandeza!. Abraza losi¢rgss usos de las ceremonias, asi
como los tres mil modos de conducta. Espera al tlecuado y, entonces, inicia su
recorrido. Por lo tanto, se dicksi no hay una virtud perfecta, el camino correcato

puede ser ejemplar”

149 Se refiere a Huan Sha#(l1), la montafia del esplendor, en la provincia denghano de los cinco
montes sagrados del daoismo. Yo deberia referieng, Heng (Hunan y Shanxi) o el monte Tai. En
consecuencia, no entendemos este término aqui. NTRC



39. En consecuencia, los hombres superiores hdanaaturaleza virtuosa y persiguen
el camino de la investigacion y del estudio enciélacon ella, intentando adelantarla
en toda su amplitud y grandeza, de modo de no romiiiguno de los exquisitos y
minuciosos aspectos que abarca; levantandola aésuetevado nivel y brillo, de
manera de encontrase en el camino del equilibria yrmonia. Asi, aprecian sus
antiguos conocimientos, asi como la continua adhgéis de otros nuevos,

manifestando una honesta, generosa y bien gantiaa epractica de toda propiedad.

40. Asi pues, al ocupar una alta posicion, el hensiperior no se siente orgulloso, en
tanto que en una situacion inferior no se sienteoglinado. Si el Estado estd bien
gobernado, sus palabras pueden promover su prdagepero si estd gobernado de mal

manera, su silencio es suficiente para asegur@ngpianza.

41. No es lo que se dice en el Libro de la Podljall, oda 6, 4),

“¢No es inteligente y sabio protegerse a si mismo?”

42. El Maestro dijo;’dejen a un hombre ignorante acostumbrarse a usampBopio
juicio; permitan a uno que estd en una situaciofernior acostumbrarse al poder
directo y arrogante; dejen a uno que esta vivieedola época actual regresar a las
maneras antiguas; en todos los que actien asiggs@eue aparecera la calamidad”

43. A nadie sino al Hijo del Cielo pertenece lacdsén del tema de los usos

ceremoniales, establecer medidas y determinardogres de los caracteres escritos.

44. Ahora, a traves de todo el reino, los carruaeplean el mismo diametro de ruedas,
toda la escritura se hace con los mismos caracigren relacion a la conducta

permanecen las mismas regfis

45. Alguien puede ocupar el trono, pero si no pdsegirtud apropiada, no debe

presumir de realizar ceremonias 0 actos musicAlgsien puede poseer la virtud, pero

130 Una referencia explicita a la unificacién (temigdy politica, cultural, ideolégica, econémicapssy
costumbres), llevada a cabo por la centralizacigodratica del primer emperador (Shi Huang Di)leen
conformacion del Imperio Qin (221-206 a.n.e.). NTRC



si no ocupa el trono, no debe, de la misma mapeesumir de hacer ceremonias o

musica.

46. ElI Maestro comentdpuede ser que hable de las ceremonias de Xia, &rao
podria atestiguar suficientemente mis palabras.dpeendido las ceremonias de Yin,
gue se preservan en Song. He aprendido las cerasal@ Zhou, y ahora se estan

usando. Yo sigo las de Zhau”

47. Si aquel que porta la soberania de todo eb @ncede la debida importancia a esos

tres aspectoS’ es probable que existan pocos errores entre ta.gen

48. A pesar de lo excelente que puedan haber aglgelgulaciones de aquellos de
épocas anteriores, las mismas no pueden ser ataddigy No siendo atestiguadas, no se
les puede dar credibilidad. Al no otorgarles criidikd, la poblacion no las seguird. A
pesar de lo egregio que pudieran haber sido agud#oun Estado inferior, no serian
honrados. Al no serlo, no se les daria créditmd\btorgarseles crédito, la gente no los

seguiria.

49. Por consiguiente, el curso del hombre supeoarraiga en su propio caracter y
conducta, lo cual es atestiguado por una multited prsonas. Examina sus
instituciones a través de la comparacion con laslode fundadores de las tres
dinastia¥®, y las encuentra sin error. Las establece anedd y la Tierra, y no existe

nada en ellas contrario a su modo de actuar. Ssemee con ellas ante los Seres
Espirituales sin que exista ninguna duda sobrs.eflar lo tanto, viene preparado para
esperar el surgimiento de un sabio por décadbsg $mcual no tiene duda alguna. Que
pueda presentarse con ellas ante los Seres Ealastain que se manifieste ninguna
duda sobre las mismas, demuestra que conoce eb;Cigle se prepare, por

consiguiente, para aguardar el surgimiento de bio g@or décadas, sin ninguna duda,

refleja que conoce a los hombres.

l51(;Cuélles son esos tres aspectos?. Las antigugwetéerones sefialaban, “las ceremonias de los tres
reyes”; Gu Xi penso que se trataba de las tressamsacionadas en el parrafo 43, lo que parece o0 ma
probable.

152 pyede referirse a los tres emperadores origina®ibsnnong, Huang Di y Fuxi, pero también a Yu
(Xia), Tang (Shang) y Wen, “rey civilizador” o Wtrey guerrero” (Zhou), como personajes iniciadores
de las respectivas tres primeras dinastias chNERC.



50. Asi pues, los movimientos del hombre superiarcan, por afios, el camino a seguir
por todos bajo el Cielo; sus acciones son la laynpacho tiempo para todo bajo el
Cielo; mientras que sus palabras son, durante afipatron a seguir para todo bajo el
Cielo. Los que estan lejos le miran vehementem@ei® los que estan cerca nunca se

cansan de su presencia.

51. Se dice en el libro de la poesia (IV, |, set@poda 3),

“Alli, en sus propios Estados, ellos son amados,
Alli no estan cansados;
Su fama, a través del tiempo, crecera,

Ambos, el dia y la noche, seran mas claros.”

Nunca un hombre superior ha obtenido un renombrgrEno en el Reino que no
correspondiese a esta descripcion.

52. Gongni transmitio los puntos de vista de YaShyn como si hubieran sido sus
antepasados, y exhibi6é elegantemente las manena&dey de Wu, tomandolos como
su modelo. Ademas, adopté como su ley para arldisagstaciones del Cielo; y para

abajo, se ajusto al agua y a la tierra.

53. Puede ser comparadtal Cielo y a la Tierra en su apoyo y contencidn,sel modo

de eclipsar y opacar todas las cosas. Puede tanseiércomparado a las cuatro
estaciones en su alterno avance, asi como aladd yuna en su brillo sucesivo. Todas
las cosas se alimentan juntas, sin dafarse uressarbs; el curso de las estaciones y
del sol y la luna proceden sin ninguna colisiorresetlos. Las energias mas pequefnas
son como las corrientes de rio; en tanto que lasgéas mayores se observan en las

grandes transformaciones. Es esto mismo lo quedi&ielo y a la Tierra tan grandes.

54. Solamente €l poseia, de todos los sabiosuk&lades que pueden existir bajo el
Cielo; se muestra rapido en aprender, claro erseéchimiento, con una inteligencia de
gran envergadura y con un extenso conocimient@oit®glo para ejercer el gobierno;

133 Entiéndase el hombre superior, el sabio. NTRC.



magnanimo, generoso, benigno y delicado, con cdgdqgara ofrecer paciencia; pero
también impulsivo, enérgico, firme y resistenta) capacidad para sujetar fuertemente;
autoajustado y grave, nunca se desvia del objgtdelo correcto, mostrando habilidad
para ordenar respeto; realizado, distintivo, camceatracion e investigador, habilitado

para ejercer la discriminacion.

55. Lo abarca todo y es extenso, profundo y aatmmo una fuente, enviando por

delante, en su debida estacion, estas cualidades.

56. Lo abarca todo y es extenso como el Cielo.uAdw y activo como una fuente, es
como un abismo. Se muestra, y toda la gente loraghabla, y todas las personas le
creen; actla, y toda la poblacion esta satisfecmaét De esta manera, su fama se
extiende por todo el Reino Medid expandiéndose a todas las tribus barbaras. Donde
sea que lleguen barcos y carruajes; donde seaduerka del hombre penetre; donde
sea que los cielos se eclipsen y la tierra se ragstedonde sea que el sol y la luna
brillen; en donde ocurra que las nevadas y el roaigan; todos aquellos que tienen
sangre y respiran genuinamente, lo honran y lo aPantodo ello, se dicées el igual

al Cielo” .*>®

57. Es unicamente él, entre todo bajo el Cielaqjue es enteramente perfecto, el que
puede ajustar y mezclar conjuntamente los grandbsrds usuales de todos bajo el
Cielo, establecer los mayores principios fundamestde todo y, el que conoce las
operaciones de transformacion y alimentacién delloGi la Tierra.

58. ¢ Como va a tener este individuo alguien masdalsi mismo de quien depender?.
iLlamenlo hombre ideal, como de serio es!; jdenemlim un abismo, de tal profundo

gue es!; inébmbrenlo Cielo, por su tan grande ekiahs

134 Naturalmente, China (Zhong Guo). NTRC.

> Fue una antigua idea considerar que en esta pelrfiratado tenemos el elocuente coloquio del nieto
de Confucio; en lineas generales, estamos de acwerd esa opinién. Con todo, si embargo, no nos
hemos atrevido a traducir las diversas secciond&gmpo pasado. Léanlo como la descripcién delosabi
ideal que encontré su realizacién en el Maestro.



59. ¢Quién puede conocer, sino él mismo, quienetdches el mas rapido en el
aprendizaje y el mas claro en el discernimientbjosde toda sabiduria, abarcador de
todo conocimiento y poseedor de la virtud divina?.

60. Se dice en el Libro de la Poesia (I, V, odb) 3,

“Sobre su traje bordado usa ropa sencilla”

Se expresa asi como el portador aborrecia exlalielleza del traje. Asi mismo, es
caracteristica del hombre superior preferir ocudtavirtud, mientras que, diariamente,
se vuelve mas ilustrado; es caracteristica del he®nsencillo buscar notoriedad,

mientras que diariamente se acerca cada vez magrafsa ruina.

61. Es propio del hombre superior parecer insigidsin embargo, producir saciedad;
preferir una simple negligencia y, no obstanteyatea cabo sus reconocidas
realizaciones; parecer delicado y simple y, sinagy ser discriminativo. Sabe cuales
son las mentiras livianas y cuales aquellas fue@esoce de donde procede el viento.
Sabe cémo se manifiesta lo mas minfifoEntrar4, podemos estar seguros, en los

detalles mas intimos de la virtud.

62. Se dice en el Libro de la Poesia (ll, IV, odaB,

“Aungue se zambullan en la parte mas profundaliyparmanezcan,

Son muy claramente visibles”

Asi pues, el hombre superior examina internamantgazon para que no exista nada

equivocado alli y, en ninguna ocasion, pueda sdasicontento de si mismo.

63. El hecho de que el hombre superior no puedaygalado es simplemente por este
motivo; por su trabajo, que otros hombres no ven.
Se dice en el Libro de la Poesia (lll, lll, od&},

“Cuando se encuentre en su habitacion y la luzdes.

Mantenga su conciencia pura y brillante”.

1% Es como el gobernante cuyo caracter act(ia solyeni@ como el viento lo hace sobre la hierba y las
demas plantas.



64. En consecuencia, el hombre superior, inclusmao no esta actuando, posee el
sentido de la reverencia; cuando no habla, obgérentido de la verdad.
Se dice en el Libro de la Poesia (1V, Ill, oda 2),

“Estas ofrendas las dispusimos sin una palabra,
Sin observaciones y en armonia,

Para rogar por la presencia del honorable Sefior”

65. Asi pues, el hombre superior no utiliza recamsps, y la gente es estimulada a la
virtud; no muestra cdlera, y la poblacién tiene méedo que con las hachas y las
lanzas de guerra.

Se dice en el libro de la poesia (1V, |, seccigmoda 4),

“Lo que mas distingue es el ser virtuoso;

Asegurara la imitacion de todos los principes”.

66. Por consiguiente, siendo el hombre superiocesamente reverencial, el reino

entero estara tranquilo. Se dice en el Libro dedesia (lll, I, oda 7, 7),

“Estoy satisfecho con su virtud inteligente,

Se proclama en voz baja y no se difunde”.

67. El Maestro dijo, “entre los aspectos utilizagasa transformar a la gente, puede
parecer que los sonidos y las apariencias tieneiaato trivial”.
Pero se dice en otra oda (lll, 1ll, oda 6, 6),

“La virtud es ligera como un cabello”.

68. Pero aun un cabello admite comparacion, ponge acerca de su tamafo. Esto se

comenta en otra oda (lll, I, oda 17),

“Los hechos del Cielo no tienen ni sonido ni olor”.



