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Prologo
Inversion de todos los valores

Este libro esta hecho para muy pocos lectores. Puede que no
viva aun ninguno de ellos. Esos podrian ser los que compren-
dan mi Zaratustra: dacaso tengo yo derecho a confundirme con
aquellos a quienes hoy se presta atencion? Lo que a mi me per-
tenece es el pasado manana. Algunos hombres nacen
postumos.

Las condiciones requeridas para comprender y para com-
prenderme luego con necesidad, las conozco demasiado bien.
Hay que ser probo hasta la dureza en las cosas del espiritu pa-
ra poder soportar sélo mi seriedad y mi pasién. Hay que estar
acostumbrado a vivir en las montanas y ver a nuestros pies la
miserable locuacidad politica y el egoismo de los pueblos que
la época desarrolla.

Hay que hacerse indiferente; no debe preguntarse si la ver-
dad favorece o perjudica al hombre. Hay que tener una fuerza
de predileccién para las cuestiones que ahora espantan a to-
dos; poseer el valor de las cosas prohibidas: es preciso estar
predestinado al laberinto. De esas soledades hay que hacer
una experiencia. Tener nuevos oidos para una nueva musica;
nuevos o0jos para las cosas mas lejanas: nueva conciencia para
verdades hasta ahora mudas, y la voluntad de la economia en
grande estilo; conservar las propias fuerzas y el propio entus-
iasmo; hay que respetarse a si mismo, amarse a si mismo: ab-
soluta libertad para consigo mismo...

Ahora bien; solo los forjados asi son mis lectores; mis lecto-
res predestinados; équé me importan los demdas? Los demas
son simplemente la humanidad. Se debe ser superior a la hu-
manidad por la fuerza, por el temple, por el desprecio...

Federico Nietszche



Capitulo

Mirémonos de frente. Somos hiperbdéreos, y sabemos bastan-
te bien cuan aparte vivimos. Ni por tierra ni por mar encontra-
rds el camino que conduce a los hiperboreos, Pindaro ya sabia
esto de nosotros. Mas alld del septentrién, de los hielos, de la
muerte, se encuentra nuestra vida, nuestra felicidad... Noso-
tros hemos descubierto la felicidad, conocemos el camino, ha-
llamos la salida de muchos milenios de laberinto. {Quien mas
la encontro? ¢Acaso el hombre moderno? Yo no se ni salir ni
entrar; yo soy todo lo que no sabe ni salir ni entrar, asi suspira
el hombre moderno... Estdbamos aquejados de esta moderni-
dad, de una paz putrida, de un compromiso perezoso, de toda
la virtuosidad impura del si y del no modernos. Semejante tole-
rancia y amplitud de corazoén, que lo perdona todo porque lo
comprende todo, es para nosotros viento de siroco. Vale mas
vivir entre los hielos que entre las virtudes modernas y otros
vientos meridionales... Fuimos bastante valerosos; no tuvimos
clemencia ni para nosotros ni para los demads; pero por largo
tiempo no sabiamos dénde nos conduciria nuestro valor. Nos
volvimos sombrios, nos llamaron fatalistas. Nuestro fatum era
la plenitud, la tension, la hipertrofia de las fuerzas. Teniamos
sed de rayos y de hechos; estdbamos muy lejos de la felicidad
de los débiles, de la abnegaciéon. En nuestra atmosfera soplaba
un huracan; nuestra naturaleza se oscurecia porque no halla-
bamos ninguna via. Esta es la formula de nuestra felicidad: un
si, un no, una linea recta, una meta.



Capitulo 2

¢Qué es lo bueno? Todo lo que eleva en el hombre el sentim-
iento de poder, la voluntad de poder, el poder mismo.

¢Qué es lo malo? Todo lo que proviene de la debilidad.
¢Qué es la felicidad? El sentimiento de lo que acrece el po-
der; el sentimiento de haber superado una resistencia.

No contento, sino mayor poderio; no paz en general, sino
guerra; no virtud, sino habilidad (virtud en el estilo del Renaci-
miento, virtud libre de moralina).

Los débiles y los fracasados deben perecer; ésta es la prime-
ra proposicién de nuestro amor a los hombres. Y hay que ayu-
darlos a perecer.

¢Qué es lo mas perjudicial que cualquier vicio? La accion
compasiva hacia todos los fracasados y los débiles: el
cristianismo.



Capitulo

El problema que presento aqui no consiste en aquello que la
humanidad debe realizar en la serie de las criaturas (el hombre
es un fin), sino en el de tipo de hombre que se debe educar,
que se debe querer como el de mayor valor, como mas digno
de vivir, como mds seguro del porvenir.

Este tipo altamente apreciable ha existido ya muy a menudo;
pero como un caso afortunado, como una emocién, no fue nun-
ca querido. Quizés, por el contrario, fue querido, cultivado, ob-
tenido, el tipo opuesto: el animal doméstico, el animal de reba-
no, aquel animal enfermo que se llama hombre: el cristiano...



Capitulo

La humanidad no representa una evolucion hacia algo mejor y
mas fuerte o méas alto como hoy se cree. El progreso no es mas
que una idea moderna; esto es, una idea falsa. El europeo de
hoy estd muy por debajo del europeo del Renacimiento: un de-
sarrollo sucesivo no es absolutamente, con cualquier necesi-
dad, elevacion, ni incremento, ni refuerzo.

En otro sentido, se verifica continuamente el logro de casos
singulares en los diversos puntos de la Tierray de las mas di-
versas culturas, con las cuales se representa en realidad un ti-
PO superior: una cosa que, en relacion con el conjunto de la hu-
manidad, es un superhombre. Semejantes casos afortunados de
gran éxito fueron siempre posibles, y acaso seran aun siempre
posibles. También generaciones enteras, razas, pueblos, pue-
den en ciertas circunstancias constituir un efecto afortunado
de esta especie.



Capitulo

No se debe adornar y acicalar el cristianismo: hizo una guerra
mortal a cierto tipo superior de hombre; desterré todos los ins-
tintos fundamentales de este tipo, de estos instintos extrajo y
destilé el mal, el hombre malo; consideré al hombre fuerte co-
mo lo tipicamente reprobable, como el réprobo.

El cristianismo tomé partido por todo lo que es débil, humil-
de. fracasado, hizo un ideal de la contradiccién a los instintos
de conservacion de la vida fuerte; estroped la razén misma de
los temperamentos espiritualmente mas fuertes, ensend a con-
siderar pecaminosos, extraviados, tentadores, los supremos va-
lores de la intelectualidad. El ejemplo més lamentable es éste:
la ruina de Pascal, que creyé que su razén estaba corrompida
por el pecado original, cuando sélo estaba corrompida por su
cristianismo.



Capitulo

A mis ojos se ha ofrecido un espectaculo doloroso, pavoroso: yo
descorri el velo que ocultaba la perversion del hombre. En mi
boca, semejante palabra estd por lo menos libre de una sospe-
cha, de la sospecha de contener una acusacion moral contra el
hombre. Ha sido pensada por mi -querria destacar esto una vez
mas-, libre de moralina; y esto hasta el punto de que tal perver-
sién es considerada por mi precisamente alli donde hasta aho-
ra se aspiraba mas conscientemente a la virtud, a la divinidad.
Yo (y esto se adivina) entiendo la perversion en el sentido de
decadencia; sostengo que todos los valores en que hoy la hu-
manidad sintetiza sus mas altos deseos son valores de
decadencia.

Considero pervertido a un animal, a una especie, a un indivi-
duo, cuando pierde sus instintos, cuando escoge y prefiere lo
nocivo. Una historia de los sentimientos superiores, de los ide-
ales de la humanidad -y es posible que yo la escriba-, seria tal
vez la explicacién de por qué el hombre se ha pervertido de es-
te modo. Para mi, la misma vida es instinto de crecimiento, de
duracion, de acumulacion de fuerzas, de poder; donde falta la
voluntad de poderio, hay decadencia. Sostengo que a todos los
supremos valores de la humanidad les falta esta voluntad; que
los valores de decadencia, los valores nihilistas, dominan bajo
los nombres maés sagrados.



Capitulo

La religién de la compasion se llama cristianismo. La compa-
sién estd en contradiccion con las emociones ténicas que ele-
van la energia del sentimiento vital, produce un efecto depresi-
vo. Con la compasién crece y se multiplica la pérdida de fuer-
zas que en si el sufrimiento aporta ya a la vida. Hasta el sufrim-
iento se hace contagioso por la compasién: en ciertas circuns-
tancias, con la compasién se puede llegar a una pérdida com-
plexiva de vida y de energia vital, que esta en una relacién ab-
surda con la importancia de la causa (el caso de la muerte del
Nazareno). Este es el primer punto de vista; pero hay otro mas
importante. Suponiendo que se considera la compasion por el
valor de las reacciones que suele provocar, su caracter peligro-
so para la vida aparece a una luz bastante mas clara. La com-
pasién dificulta en gran medida la ley de la evolucion, que es la
ley de la seleccion. Conserva lo que estd pronto a perecer;
combate a favor de los desheredados y de los condenados de la
vida, y manteniendo en vida una cantidad de fracasados de to-
do linaje, da a la vida misma una aspecto hosco y enigmaético.
Se 0s6 llamar virtud a la compasion (mientras que en toda mo-
ral noble es considerada como debilidad); se ha ido mas alla; se
ha hecho de ella la virtud, el terreno y el origen de todas las
virtudes; pero esto fue ciertamente hecho (cosa que se debe te-
ner siempre en cuenta) desde el punto de vista de una filosofia
que era nihilista, que llevaba escrita en su escudo la negacién
de la vida. Schopenhauer estaba con ella en su derecho; con la
compasion, la vida es negada y se hace més digna de ser nega-
da; la compasién es la practica del nihilismo. Digamoslo otra
vez: este instinto depresivo y contagioso dificulta aquellos ins-
tintos que tienden a la conservacion y al aumento de valor de
la vida: tanto en calidad de multiplicador de la miseria, cuanto
en calidad de conservador de todos los miserables es un instru-
mento capital para el incremento de la decadencia; la
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compasion nos encarina con la nada ... No se dice la nada; en
lugar de la nada se dice el mds alld, o Dios, o la verdadera vida,
o el Nirvana, la redencién, la beatitud ... Esta inocente retoéri-
ca, que proviene del reinado de la idiosincrasia moral-religiosa,
aparece de pronto bastante menos inocente si se comprende
qué tendencia se encubre aqui bajo el manto de frases subli-
mes: la tendencia hostil a la vida. Schopenhauer era hostil a la
vida: por esto hizo de la compasion una virtud ... Aristételes vio
en la compasion, como es sabido, un estado de dnimo morboso
y peligroso, que fuera bueno tratar de cuando en cuando con
un purgante; consideré la tragedia como una catarsis. En reali-
dad, partiendo del instinto de la vida, se deberia crear un med-
io para asestar un golpe a una acumulacion morbosa y peligro-
sa de compasion, como era representada por el caso de Scho-
penhauer (y también por toda nuestra decadencia literaria y
artistica de San Petersburgo a Paris, de Tolstoy a Wagner) pa-
ra hacerla estallar... Nada mas malsano en nuestra malsana
modernidad que la compasion cristiana. Ser aqui médico, ser
aqui implacable, poner aqui el cuchillo, esto nos compete a no-
sotros, esto es nuestro modo de amar a los hombres; de este
modo somos filésofos nosotros los hiperbdreos.
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Capitulo

Preciso es decir aqui quiénes son nuestros contrarios: los teoé-
logos, y todo lo que tiene en su cuerpo sangre de tedlogo, toda
nuestra filosofia es preciso haberla visto dentro de si; se debe
haber muerto por ella para no admitir més bromas en este pun-
to (la libertad de pensamiento de nuestros investigadores de la
naturaleza y fisidlogos es para mi una broma: les falta la pasion
en estas cosas, el haber sufrido por ellas). Esta intoxicacién va
mucho mas alld de lo que se cree; yo vuelvo a encontrar los
instintos teoldgicos de la presuncion alli donde hoy se siente la
gente idealista, donde quiera que, so pretexto de un origen ele-
vado, se pretende el derecho de mirar la realidad con aire su-
perior y lejano ... El idealista, 1o mismo que el sacerdote, tiene
en sus manos todos los grandes conceptos (y no sélo la mano),
los pone en fuego; con benévolo desprecio contra el intelecto,
los sentidos, los honores, el vivir bien, la ciencia, y ve tales co-
sas por debajo de si como fuerzas daninas y seductoras, sobre
las cuales el espiritu se libra existiendo puramente para si; co-
mo si la humildad, la castidad, la pobreza, en una palabra, la
santidad no hubiese hasta ahora hecho a la vida un mal infini-
tamente mayor que cualquier vicio u otra cosa terrible ... El es-
piritu puro es la mentira pura ... Mientras el sacerdote sea con-
siderado como una especie superior de hombre, el sacerdote,
que es el negador, el calumniador, el envenenador de la vida
por profesion, no dara respuesta a la pregunta: équé es la ver-
dad? Ya se ha invertido la verdad cuando el consciente aboga-
do de la nada y de la negacion es considerado como el repre-
sentante de la verda
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Capitulo

Yo declaro la guerra a este instinto de tedlogos: dondequiera
encontramos sus huellas. El que en su cuerpo tiene sangre de
tedlogo, tiene a priori una posicion oblicua y deshonesta frente
a las cosas. El pathos que de aquél se desarrolla se llama fe:
que es un cerrar los ojos ante si una vez para siempre, para no
padecer el aspecto de una insanable falsedad. Se hace asi una
moral, una virtud, una santidad de esta defectuosa 6ptica con
la que se observan todas las cosas, se confunde la buena conc-
iencia con la falsa visidn, se exige que ninguna otra cualidad
Optica tenga valor en adelante una vez que se ha hecho sacro-
santa la propia con los nombres de Dios, redencién, eternidad.
Yo exhumo dondequiera el instinto teoldgico; es la for-
ma mas difundida y realmente mas subterranea de falsedad
que existe en la Tierra. Lo que un tedlogo siente como verdade-
ro debe ser falso: en esto hay casi un criterio de verdad. Su
mas profundo instinto de conservacion veda que la realidad sea
honrada en cualquier punto o tome simplemente la palabra.
Donde llega la influencia de los tedlogos, el juicio de valor que-
da invertido; verdadero y falso son necesariamente trocados; lo
mas nocivo a la vida, aqui es llamado verdadero; lo que la ele-
va, la aumenta, la afirma, la justifica y la hace triunfar, se lla-
ma falso ... Si acontece que los tedlogos tienden la mano al po-
der, a través de la conciencia de los principios de los pueblos,
no dudamos de lo que sucederd siempre: la voluntad del fin, la
voluntad nihilista quiere el poder...
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Capitulo ]. O

Los alemanes me entienden facilmente cuando digo que la filo-
sofia ha sido estropeada por la sangre de los tedlogos. El sacer-
dote protestante es el abuelo de la filosofia alemana, el protes-
tantismo es el pecado original de esta filosofia. Definicion del
protestantismo: la hemiplejia del cristianismo y de la razén...
Basta pronunciar las palabras seminario de Tubinga para com-
prender lo que es en el fondo la filosofia alemana: una teologia
insidiosa... Los bavaros han sido los mejores mentirosos de Ale-
mania; mienten inconscientemente. {De dénde naci6 la gloria
de que al advenimiento de Kant prevaleciese el mundo de los
doctores alemanes, mundo compuesto en sus tres cuartas par-
tes de hijos de pastores y de maestros? ¢De donde nacio la per-
suasion alemana de que con Kant comenzé una crisis de mejo-
ramiento? El instinto de tedlogo que hay en el doctor aleman
adivind qué se hacia entonces posible. Se abria un camino indi-
recto hacia el antiguo ideal: el concepto de mundo verdadero,
el concepto de la moral considerada como esencia del mundo
(estos dos pérfidos errores, los mas pérfidos de todos los erro-
res), desde entonces, en virtud de un escepticismo mezclado y
habil, eran de nuevo, si no demostrables, por lo menos no refu-
tables ... La razén, el derecho de la razoén, no llega tan lejos ...
De la realidad se habia hecho una apariencia; se habia hecho
realidad de un mundo completamente falso, del mundo del
ser ... El éxito de Kant es simplemente un éxito de tedlo-
gos: Kant, como Lutero, como Leibniz, fue un obstaculo més en
la probidad alemana, en si no muy sélida.
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Capitulo ]. ].

Una palabra méas contra Kant moralista. Una virtud ha de ser
una invencién nuestra, una defensa y una necesidad de uno
mismo; en todo otro caso sera simplemente un peligro. Lo que
no es una condicion de nuestra vida, la perjudica; una virtud
derivada simplemente de un sentimiento de respeto frente al
concepto de virtud, como Kant queria, es danosa. La virtud, el
deber, el bien en si, el bien con el caracter de la impersonali-
dad y de la validez universal, son quimeras en las que se manif-
iesta la decadencia, el ultimo agotamiento de la vida, la cicate-
ria de Konigsberg (Ciudad en la que nacié y muri6 Emman-
uel Kant. Nota de Omar Cortés). Las mas profundas leyes de la
conservacion y del crecimiento ordenan lo contrario; esto es,
que cada cual encuentre la propia virtud, el propio imperativo
categoérico. Un pueblo perece cuando confunde sus deberes
con el concepto de deber en general. Nada arruina méas honda
y mas intimamente que aquel deber impersonal, aquel sacrific-
io ante el Moloch de la abstraccién.

iY no se ha considerado peligroso para la vida el imperativo
categorico de Kant! Sucede que el instinto de los tedlogos lo
tomo bajo su proteccion. Una accion a la cual nos impulsa el
instinto de la vida tiene en el goce la demostraciéon de su justic-
ia; mientras que aquel nihilista de entranas dogmatico-cristia-
nas consideraba el goce como una objecion... ¢Qué es lo que
mas rapidamente destruye a un hombre sino el laborar, pensar,
sentir, sin una interna necesidad, sin una eleccién personal
profunda, sin alegria, como autémata del deber? Esta es preci-
samente la férmula de la decadencia hasta el idiotismo...
Kant se volvio idiota, iY fue contemporaneo de Goethe! iY esta
arafna funesta fue considerada como el filésofo aleman, y lo sig-
ue siendo! ... Me cuidaré de decir lo que pienso de los alema-
nes... ¢Acaso Kant no vio en la Revolucion francesa el paso de
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la forma inorganica del Estado a la forma organica? éNo se
pregunté si existia un hecho que puede ser explicado de otro
modo que por una disposicién moral de la humanidad, de suer-
te que con él, de una vez por todas, sea demostrada la tendenc-
ia de la humanidad hacia el bien? Respuesta deKant: Eso es la
revolucion. El instinto que fracasa en todo y en todos, la anti-
naturaleza como instinto, la decadencia alemana como filoso-
fia, eso es Kant.
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Capitulo ]. 2

Dejo a un lado a algunos escépticos, el unico tipo respetable en
la historia de la filosofia; todos los demdas desconocen las pri-
meras exigencias de la probidad intelectual. Todos los que ha-
cen como las damiselas, esos grandes charlatanes y monstruos,
consideran ya como argumentos los bellos sentimientos, los al-
tos pechos como un fuelle de la divinidad, la conviccién como
un criterio de verdad. Por ultimo, Kant intenté también, con
inocencia alemana, dar aspecto cientifico a esta forma de co-
rrupcion, a esta falta de conciencia intelectual, con el concepto
de razon practica; inventd propiamente una razén hecha a pro-
posito para los casos en que no nos debemos preocupar de la
razon; esto es, cuando oimos la voz de la moral, el sublime pre-
cepto del tu debes. Si se considera que en casi todos los pue-
blos el filésofo es un desarrollo ulterior del tipo del sacerdote,
no nos sorprendera ya esta herencia del sacerdote, la acuiia-
cion de moneda para si mismo. Cuando se tienen deberes sa-
grados, por ejemplo, el de salvar a los hombres, perfeccionar-
los, redimirlos; cuando se lleva en el pecho la divinidad; cuan-
do se es intérprete de imperativos ultramundanos, con seme-
jante misién se esta fuera de todas las valoraciones simplemen-
te conformes a la razon, se estd ya santificado por semejante
mision, se es ya el tipo de un orden superior... (Qué le importa
a un sacerdote la ciencia? iEstd harto por encima de ella! iY el
sacerdote ha dominado hasta ahora! iFl fijé las nociones de
verdadero y de falso!
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Capitulo ]. 3

No quitemos valor al hecho de que nosotros mismos, espiritus
libres, somos ya una transmutacion de todos los valores, una
declaracion viva de guerra y de victoria a todas las viejas ideas
de verdadero y no verdadero. Las perspectivas mas excelentes
son las que se han encontrado mas tarde; pero las perspectivas
mas excelentes son los métodos. Todos los métodos, todas las
premisas de nuestra moderna mentalidad cientifica tuvieron en
contra, durante miles de afos, el mas profundo desprecio; por
ello se estaba excluido del comercio con los hombres honrados,
se pasaba por enemigo de Dios, por despreciador de la verdad,
por poseido del demonio. En calidad de caracteres cientificos
se era chandala... Estd contra nosotros todo el pathos de la hu-
manidad, su concepto de lo que debe ser verdadero, de lo que
debe estar al servicio de la verdad; todo imperativo tu debes se
volvio hasta ahora contra nosotros... Nuestros objetos, nues-
tras practicas, nuestra manera silenciosa, prudente, desconfia-
da, todo esto parecié a la humanidad completamente indigno y
despreciable.

Por ultimo, se podra demandar equitativamente si no fue jus-
tamente un gusto estético el que tuvo a la humanidad en tan
larga ceguera; exigia de la verdad un efecto pintoresco; exigia
también que el investigador obrase rudamente sobre los senti-
dos. Nuestra modestia repugné durante mucho tiempo su gus-
to; ioh, como adivinaron esos paveznos de Dios!...
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Capitulo ]. 4:

Hemos renovado los métodos. En todos los campos somos aho-
ra mas modestos. Ya no derivamos al hombre del espiritu de la
divinidad; le hemos colocado entre los animales. Para nosotros
es el animal mas fuerte, porque es el mas astuto: consecuencia
de ello es su intelectualidad. Por otra parte, nos precavemos de
una vanidad que querria hacer oir su voz también aqui; aquélla
segun la cual el hombre seria la gran intenciéon recéndita de la
evolucion animal. No es en modo alguno el coronamiento de la
creacion; junto a él, toda criatura se encuentra al mismo nivel
de perfeccidn... Y al sostener esto, sostenemos aun demasiado;
el hombre es, en un sentido relativo, el animal peor logrado, el
mas enfermizo, el mas peligrosamente desviado de sus instin-
tos, aunque por cierto, a pesar de todo esto, es el mas
interesante.

Por lo que se refiere a los animales, Descartes fue el primero
que con venerable audacia aventuré la idea de considerar al
animal como una maquina; toda nuestra fisiologia se afana por
demostrar esta proposicion. Pero nosotros, ldgicamente, no po-
nemos, como Descartes, aparte al hombre; lo que hoy, en gene-
ral, se comprende del hombre, llega exactamente hasta el pun-
to en que es comprendido como una maquina. Otrora se conce-
dia al hombre, como un don proveniente de un poder superior,
el libre albedrio: hoy le hemos quitado incluso la voluntad, en
el sentido de que por voluntad no se puede entender una facul-
tad. La antigua palabra voluntad sirve sélo para indicar una re-
sultante, una especie de reaccién individual que sigue necesar-
iamente a una cantidad de estimulos, en parte contradictorios
y en parte concordantes; la voluntad no obra ya, no mueve ya...

En otro tiempo, en la conciencia del hombre, en el espiritu,
se columbraba la prueba de su alto origen, de su divinidad;
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para hacer perfecto al hombre se le aconsejo que ocultara en si
los sentidos lo mismo que las tortugas, que suspendiera sus re-
laciones con los hombres, que depusiera la envoltura mortal;
entonces habria quedado de él lo principal: el espiritu puro.
También sobre este punto pensamos nosotros mejor; el ser
consciente, el espiritu, es considerado por nosotros precisa-
mente como sintoma de una relativa imperfeccion del organis-
mo, como un intentar, un tentar, un fallar; como una fatiga en
la que se gasta inutilmente mucha fuerza nerviosa; nosotros
queremos que una cosa cualquiera pueda ser hecha de modo
perfecto hasta cuando es hecha conscientemente. El espiritu
puro es una pura impertinencia: si quitamos de la cuenta el sis-
tema nervioso y los sentidos, la envoltura mortal, erramos el
calculo, y nada mas.
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Capitulo ]. 5

Ni la moral ni la religiéon entran en contacto en el cristianismo
con un punto cualquiera de la realidad. Causas puramente ima-
ginarias (Dios, alma, yo, espiritu libre, albedrio y también vo-
luntad no libre), efectos puramente imaginarios (pecado, re-
dencidén, gracia, castigo, perdén de los pecados). Relaciones
entre criaturas imaginarias (Dios, espiritu, alma) ; una ciencia
natural imaginaria (antropocéntrica: falta completa de la no-
cion de las causas naturales); una sicologia imaginaria (com-
pleto desconocimiento de si mismo, interpretacién de sentim-
ientos generales placenteros odesplacenteros; por ejemplo, de
los estados del nervio simpatico, con la ayuda del lenguaje fi-
gurado de una idiosincrasia religiosa-moral; arrepentimiento,
remordimiento, tentacion diabdlica, la proximidad de Dios);
una teologia imaginaria (el reino de Dios, el juicio final, la vida
eterna).

Este mundo, de pura ficcidn, se distingue perjudicialmente
del mundo de los suenos, en que desvalora, niega la realidad.
En cuanto el concepto de naturaleza fue encontrado como op-
uesto al de Dios, la palabra natural debia ser sindénima
de reprobable; todo aquel mundo de ficcion tiene su raiz en el
odio contra lo natural (contra la realidad); es la expresion de
un profundo disgusto de la realidad... Pero con esto todo queda
explicado. ¢Quién es el que tiene motivos pasa salir, con una
mentira de la realidad? El que sufre por ella. Pero sufrir por la
realidad significa ser una realidad mal lograda...

El predominio de los sentimientos de desplacer sobre los de

placer es la causa de aquélla moral y aquella religién ficticias;
pero ese predominio suministra la férmula de la decadencia.
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Capitulo ]. 6

La critica del concepto cristiano de Dios nos lleva a idéntica
conclusién. En este concepto venera el cristiano las condicio-
nes en virtud de las cuales se distinguen sus propias virtudes;
proyecta el goce que encuentra en si mismo su sentimiento de
poderio en un ser al cual pueda estar agradecido por estas cua-
lidades. Quien es rico quiere donar; un pueblo feroz tiene nece-
sidad de un Dios para hacer sacrificios... La religién, dentro de
estas mismas premisas, es una forma de gratitud. Se es reco-
nocido consigo mismo; para esto se tiene necesidad de un Dios.
Un Dios semejante debe poder ayudar y damnificar, debe ser
amigo y enemigo; se le admira en el bien como en el mal.

La castracion, contraria a la naturaleza, de un Dios para ha-
cer de él un Dios sélo del bien, estaria aqui fuera de toda dese-
abilidad. Hay necesidad del Dios malo tanto como del Dios bue-
no; no se debe la propia existencia precisamente a la toleranc-
ia, a la filantropia... ¢Qué importancia tendria un Dios que no
conociera la cdlera, la venganza, la envidia, el escarnio, la vio-
lencia? ¢Que no conociera ni siquiera los fascinadores apasio-
namientos de la victoria y del aniquilamiento? Semejante Dios
no se concebiria: équé objeto tendria? Claro estd que cuando
un pueblo perece, cuando siente desvanecerse definitivamente
la fe en su porvenir, la esperanza en su libertad; cuando la su-
jeciéon le parece la primera utilidad y las virtudes del esclavo
son para él condiciones de conservacion, entonces su Dios tam-
bién debe transformarse. Entonces se hace astuto, miedoso,
modesto, aconseja la paz del alma, el no odiar, la indulgencia
hasta el amor del amigo y del enemigo. Moraliza siempre, se
arrastra en la caverna de las virtudes privadas, se convierte en
Dios para todos, se hace un hombre privado, cosmopolita ... En
otro tiempo, el Dios representaba un pueblo, la fuerza de un
pueblo, todo lo que de agresivo y de sediento de poderio
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anidaba en el alma de un pueblo: ahora es simplemente el buen
Dios ...

En realidad, para los dioses no hay otra disyuntiva: o son la
voluntad de poderio, y entonces seran los Dioses de un pueblo,
o son la incapacidad de poderio, y entonces se hacen necesar-
iamente buenos...

23



Capitulo ]. 7

Donde en cualquier forma declina la voluntad de poderio, se da
siempre a la vez una regresion fisiolégica, una decadencia. La
divinidad de la decadencia, mutilada de sus virtudes y de sus
instintos viriles, es ahora necesariamente el Dios de los dege-
nerados fisiolégicamente, de los débiles. Estos no se llaman a
si mismos los débiles: se llaman los buenos... Se comprende sin
necesidad de explicaciones en qué momento de la historia se
hace justamente posible la ficcion dualistica de un Dios bueno
y de un Dios malo. Con el mismo instinto con que los sometidos
rebajan su Dios al grado de bien en si, cancelan las cualidades
buenas del Dios de los vencedores; se vengan de su amo, hac-
iendo del Dios de éstos un diablo. El Dios bueno es asi también
el diablo: ambos son partes de la decadencia.

¢Como es posible haberse rendido tanto a la simpleza de los
tedlogos cristianos, que se haya llegado a decretar con ellos
que la evolucion del concepto de Dios, del Dios de Israel, del
Dios de un pueblo al Dios cristiano, al compendio de todos los
bienes, es un progreso? Pero el mismoRenan lo decretd asi.
iComo si Renan tuviera el derecho de ser simple! Sin embargo,
lo contrario salta a los ojos. Si la suposiciéon de la vi-
da ascendente, si todo lo que es fuerte, valeroso, soberano, fie-
ro, es eliminado del concepto de Dios; si, paulatinamente, Dios
se rebaja hasta llegar a ser el simbolo de un baculo para los fa-
tigados, un dncora de salvacién para todos los naufragos; si lle-
ga a ser el Dios de los pobres, el Dios de los pecadores, el Dios
de los enfermos por excelencia, y el predicado de salvador, re-
dentor queda, por decirlo asi, como el predicado divino en ge-
neral, {de qué nos habla semejante transformacion, semejante
reduccion de la divinidad? En efecto: con esto el reino de Dios
ha llegado a ser mas grande. En otro tiempo, Dios sélo tenia su
pueblo, su pueblo elegido. Después se marché al extranjero, lo
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mismo que su pueblo, en peregrinacion, y desde entonces ha
residido ya fijamente en parte alguna: desde que se encontré
dondequiera en su casa él, el gran cosmopolita, desde que no
tuvo de su parte el gran nimero y la mitad de la tierra. Pero el
Dios del gran nimero, el demdcrata entre los dioses, no por es-
to se hizo un fiero Dios pagano; siguidé siendo hebreo, siguid
siendo el Dios de todos los rincones y lugares oscuros, de todos
los barrios insalubres del mundo entero ... Luego como antes,
su reino mundial es un reino del mundo subterrdneo, un hospi-
tal, un reino de ghetto ... Y él mismo es tan palido, tan débil,
tan decadente ... Hasta los mas péalidos entre los palidos se hic-
ieron duenos de él; los senores metafisicos, los albinos de la
idea. Estos tejieron lentamente en torno a él su telarafia, hasta
que él, hipnotizado por sus movimientos, se convirtio a su vez
en una arana, en una metafisica. Y entonces tejié el mundo, sa-
candolo de si mismo -sub specie Spinozae-; entonces se transfi-
gurd en un ser cada vez mas sutil y palido, se convirtio en ide-
al, se hizo espiritu puro, llegé a ser lo absoluto, la cosa en si...
Decadencia de un Dios: Dios se hizo cosa en si...
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Capitulo ]. 8

El concepto cristiano de Dios -el Dios entendido como Dios de
los enfermos, como arafa, como espiritu- es uno de los concep-
tos mas corrompidos de la divinidad que se han forjado so-
bre la Tierra; quiza represente el nivel mas bajo en la evolu-
cion descendente del tipo de los dioses. Dios, degenerado has-
ta ser la contradicciéon de la vida, en vez de ser su glorificacion
y su eterna afirmacién. La hostilidad declarada a la vida, a la
naturaleza, a la voluntad de vivir, en el concepto de Dios. Dios,
convertido en formula de toda calumnia, de toda mentira del
mas alld. iLa nada divinizada en Dios, la voluntad de la nada
santificada!
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Capitulo ]. 9

El hecho de que las razas fuertes de la Europa septentrional no
hayan rechazado al Dios cristiano no hace honor verdadera-
mente a sus cualidades religiosas, para no hablar del buen gus-
to. Debieran haberse sacudido semejante aborto de la decaden-
cia, enfermizo, decrepito. Pero como no se libraron de él, pesa
sobre ellas una maldicién; acogieron en todos sus instintos la
enfermedad, la vejez, la contradiccion; desde entonces no crea-
ron ya ningun Dios. iEn casi dos milenios, ni un solo nuevo
Dios! Pero, en cambio, sostuvieron siempre, como si existiera
de derecho, como un ultimum y un maximum de la fuerza que
crea los dioses, del creator espiritus en el hombre, este Dios,
digno de compasién, del monétono teismo cristiano. Esta hibri-
da creacion de decadencia extraida del cero, que es concepto
de contradiccién, en la que todos los instintos de la decadenc-
ia, todas las vilezas y los tedios del alma encuentran su
sancion.
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Capitulo 2 O

No desearia haber ofendido, con mi condenaciéon del cristianis-
mo, una religion afin, que ha prevalecido sobre el cristianismo
por el numero de los que la profesan: el budismo. Ambas estan
vinculadas entre si como religiones nihilistas, son religiones de
decadencia; pero se distinguen una de otra del modo mas nota-
ble. Si hoy se pueden parangonar entre si es cosa de que el cri-
tico del cristianismo estd profundamente agradecido a los doc-
tos indios.

El budismo es cien veces mas realista que el cristianismo;
tiene en su cuerpo la herencia de la posicién objetiva y audaz
de los problemas; viene después de un movimiento filoséfico
durante cientos de anos; cuando llega, la idea de Dios esta ya
acabada. El budismo es la tnica religion realmente positivista
que la historia nos muestra, aun en su teoria del conocimiento
(un severo fenomenalismo); no habla ya de lucha contra el pe-
cado, sino que, dando plena razén a la realidad, dice lucha con-
tra el sufrir. Tiene -y esto le distingue profundamente del crist-
ianismo- detras de si la auto mistificaciéon de los conceptos mo-
rales; esta, hablando en mi lenguaje, mds alld del bien y del
mal.

Los dos hechos fisiolégicos sobre los cuales se funda y que
tiene presentes son: en primer lugar, una excesiva irritabilidad
de la sensibilidad, que se manifiesta como refinada capacidad
para el dolor; en segundo lugar, excesiva espiritualizacion, un
vivir demasiado largo entre conceptos y procedimientos 16gi-
cos, por el cual el instinto de la persona ha quedado lesionado
en provecho del instinto impersonal (ambos son estados de ani-
mo, que por lo menos algunos de mis lectores, los objetivos, co-
noceran por experiencia como los conozco yo). A base de estas
condiciones fisioldégicas se ha producido una depresion: ésta la
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combate Buda con la higiene. Contra la depresion emplea la vi-
da al aire libre, la vida errante; la sobriedad y la seleccién en
los manjares; la prudencia ante los licores; igualmente, la vigi-
lancia contra todas las emociones que producen bilis y calenta-
miento de la sangre; ninguna preocupacion, ni para si ni para
los demas. Reclama ideas que calmen y serenen, encuentra
medios para desembarazarse de las ideas contrarias. Imagina
la bondad, el ser bueno, como favorable a la salud. La oracion
es excluida, asi como el ascetismo; nada de imperativos catego-
ricos, ninguna constriccién en general, ni siquiera en el seno
de las comunidades conventuales (de las cuales se puede salir).
Todos éstos fueron medios para fortalecer aquella excitabilidad
demasiado grande. Precisamente por esto no exige ninguna lu-
cha contra los que piensan de modo distinto; contra nada se
defiende mas su doctrina que contra el sentimiento de la ven-
ganza, de la aversién, del rencor (la enemistad no termina me-
diante la enemistad: este es el conmovedor retornillo de todo el
budismo)... Y esto con razon: precisamente estas emociones se-
rian totalmente malsanas con relacion al fin dietético principal.
El cansancio intelectual, que ha encontrado existente, y que se
expresa en una demasiado grande objetividad (o sea, debilita-
miento del interés individual, pérdida del centro de gravedad
de egoismo) es combatida por él refiriendo rigurosamente a la
persona los intereses mads espirituales. En la doctrina de Buda,
el egoismo se convierte en deber: la sentencia sélo es necesar-
ia una cosa la pregunta écomo te libraras del sufrimiento?, re-
gulan y circunscriben todo el régimen espiritual. (Quiza se de-
ba recordar aquel ateniense que hizo igualmente guerra a la
ciencia pura, Sécrates, que elevé también, en el reino de los
problemas, el egoismo personal al grado de moral).
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Capitulo 2 ].

Condicién preliminar del budismo es un clima muy suave,
una gran dulzura y liberalidad en las costumbres, la ausencia
del militarismo y el hecho de que el movimiento tenga su foco
en las clases superiores y hasta en las clases doctas. Se quiere
la serenidad, la calma, la ausencia de deseos como meta supre-
ma y se alcanza esta meta. El budismo no es una religién en
que se aspire simplemente a la perfeccién: la perfeccién es el
caso normal.

En el cristianismo aparecen ante todo los instintos de los so-
juzgados y de los oprimidos; los estratos mas bajos son los que
buscan en él la salvacién. En él la casuistica del pecado, la cri-
tica de si mismo, la inquisicion de la conciencia es ejercida co-
mo ocupacién, como remedio contra el aburrimiento; sin cesar
se mantiene vivo el afecto hacia, un poderoso, llamado Dios
(mediante la oracién); lo mas alto es considerado inaccesible,
es tenido como don, como gracia. Falta también la publicidad;
el escondite, el lugar oscuro, es cristiano. El cuerpo es despre-
ciado, la higiene repudiada como sensualidad; La Iglesia se
previene hasta contra la limpieza (la primera medida tomada
por los cristianos en Espana después de la expulsién de los mo-
riscos fue la clausura de los banos publicos, de los cuales sélo
en Cérdoba habia unos doscientos setenta). Cristiano es un
cierto sentido de la crueldad, contra si mismo y contra los de-
mas; el odio contra los infieles; la voluntad de persecuciéon. An-
te todo se cultivan las imagenes foscas y excitantes: los estados
de dnimo mas deseados, designados con los nombres mas al-
tos, los estados epileptoides; se practica la dieta para favorecer
los estados morbosos y para sobrexcitar los nervios. Cristiana
es la enemistad mortal hacia los poderosos de la Tierra, hacia
los nobles y, al mismo tiempo, una secreta concurrencia (se les
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deja el cuerpo, se quiere solamente el alma)... Cristiano es el
odio contra el espiritu, contra la fiereza, contra el valor, contra
la libertad, el libertinaje del espiritu; es el odio contra los senti-
dos, contra toda clase de goces.
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Capitulo 2 2

Cuando el cristianismo abandonoé su primitivo terreno, es de-
cir, los estratos sociales mas humildes, el subsuelo del mundo
antiguo; cuando alcanz6 poderio entre los pueblos barbaros, no
contd ya, como condicién preliminar en su nuevo terreno, con
hombres fatigados, sino con hombres interiormente salvajes
que se destrozaban reciprocamente: el hombre fuerte, pero
mal constituido. El descontento de si propio, el sufrimiento de
si mismo, no es ya aqui como entre los budistas una excesiva
excitabilidad y capacidad de dolor, sino, en cambio, méas bien
un deseo preponderante de desfogar la tensién interna en acc-
iones e ideas hostiles. El cristianismo tuvo necesidad de con-
ceptos y valores barbaros para hacerse duenio de los barbaros:
tales son el sacrificio del primogénito, el beber sangre en la sa-
grada comunion, el desprecio del espiritu y de la cultura; el
tormento en todas sus formas, corporal y espiritual; la gran
pompa del culto. El budismo es una religion para hombres tar-
dios, para razas bonachonas, suaves, ultraespirituales, que
sienten facilmente el dolor (Europa no estd todavia, ni mucho
menos, madura para el budismo): es una reconduccién de aq-
uellas razas a la paz y a la serenidad, a la dieta en las cosas del
espiritu, a u