


Después de estelargorecorrido porla familia popular venezolanaycadaunode
sus componentesy sobre labase delos principales significados que yacen en su
estructuraylaexplican, llegamos ala conclusién de que el todo constituye una
cultura propia de este pueblo distinta de la cultura que se ha formado sobre el
fondo delafamilia de parejatradicional en Occidente.

Para comprenderlo que puede entenderse por cultura en nuestro caso, ha-
bra que detenerse un tanto en el concepto para precisarlo.

Nosetrataaquide ningunadelasdefiniciones que el DRAE (2001) da al tér-
minoy que sonlas masutilizadas en laliteratura: conjunto de conocimientos,
conjunto de modos deviday costumbres o grado de desarrollo artistico, cienti-
fico oindustrial. Tampoco, por supuesto, de culto religioso ni mucho menos de
conocimientos sobre gimnasiaydeportes. Nisiquierase adaptaaeste estudioel
concepto que el mismo DRAE expone sobre cultura popular en cuanto conjunto
de manifestaciones enlas que se expresalavidatradicional de un pueblo, en el
que seincluye todolo que tiene que ver con folklore, costumbres, ritos o expresio-
nesartisticas.

Tampoco tomamos el término cultura en el generalisimo sentido de todolo
que haceelhombreyporlo que se separaydistingue delanaturaleza, que esuno
delos masusadosen antropologia cultural.

Todos estos conceptos, de alguna manera, se centran en los contenidos dela
actividad humana sin preguntarse porlo que darazén de ellos en su existencia
actual concreta. Son definiciones blandas de culturaen oposicién alo que, siguien-
doaRyleyaGeertz (C. Geertz, 2003) podriamosllamar concepcién «densa», esa
que trasciendelos datosinmediatosy se esfuerza porllegar alas profundidades
delsentido que darazén de esos mismos datos. Esen el senode estamanerade
comprenderla cultura en el que hablaremos de cultura popularvenezolana.

La preocupacién por conocery comprenderla cultura popular venezolana
haestado siempre indisolublemente unida ala misma preocupacién porlaiden-
tidad nacional, tema de acalorada disputa hace algunos anos y que hoy parece ha-
berse considerado comoresuelta sin discusién, sin ninguna densidad y con mu-
cha confusién porlos sectores oficiales, los cuales, a partir de ahi, elaboran leyes
y politicas.

Entrelas muchas posibles definiciones mas o menos «densas» de cultura,
optamos porla que Andrés Ortiz-Osés (1987), el antropo-filésofo espafiol dela
Universidad de Deusto, tomandola al parecer de Ortegay Gasset, ha propuesto,
dadasuriquezaconceptual, suconcisién, su potencia heuristica, suaperturaala
hermenéuticay, sobre todo, suadecuacién como instrumento conceptual para
aferrarel fondo delarealidad humana del pueblo que deseamos comprender:
«Cultura esel modo que tiene un pueblo de habérselas con larealidad».
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Precisamente lo que hemos encontrado sobre labase de historias-de-vida,
relatos-de-vidaylaexperimentacién del vivimiento convivido ha sido una ma-
nerapropiadehabérselasoarreglirselasconlarealidad en total, tanto personal co-
mo fisicaysocial, de un puebloyen nuestro caso concreto del pueblo venezolano.

Lafuerzade estadefinicién esta en el verboyenlos dos sufijos que lo com-
pletan: habérselas. Elverbo haber en castellano, ademds de desempefiar su fun-
cién como auxiliar, significa, sobre todo, tener, poseer, y el kmodo de» el referido
pueblolotiene como propiedad ylo transmite, conlo que se convierte en tradi-
cién, uno delos contenidos adheridos a todo concepto de cultura. Cuando, sin
embargo, al verbo haber sele anade el sufijo «se», haberse, el significado cambia
aunestar, encontrarse, y pide la preposicién «en», conlo que recibe un sentido
deestaticidady fijeza. La cultura, hastaaqui, seria una propiedad que setieney
enlaque,al mismo tiempo, se estd, que se transmite por tradicidén y se fija que-
dando cerrada al cambio. Pero ahi no termina la forma del verbo porque sele
afiade ese «las» muy genérico, pronombre de infinitos nombres posibles, que lo
transforma en un «tratar con». Estolovuelve completamente dinamico, tempo-
ral, histérico, situado en el aquiy el ahora, abierto al cambio y vuelto a actuar
sobreunalgo. Esealgoes, enladefinicién de Ortiz-Osés, larealidad toda, tomado
este término en pleno sentido: realidad fisica, espiritual, simbdlica, social, etc.

El«modo», unido alhaberse, evoca el habitus de Aristoteles ylos filsofos me-
dievales, retomado tltimamente por Pierre Bourdieu (1979) en sentido sistémico
y socioldgico, pero que en su total riqueza no es simplemente el <hdbito» como
costumbre sinola «estancia»—en cuanto estar situado contingente e histérica-
mente con totalidad humana—delhombre en el mundo, conlo que también se
evoca el Dasein heideggeriano, un Dasein que no es sino que acontece.

Elmodo, en cuanto habitus, que constituye la culturano es propiode un in-
dividuo, nide un sector privilegiado, sino compartido por todo un pueblo o co-
munidad humana, producido porellay productor al mismo tiempo del sentido
de sudiscurrirexistencial.

Portodoesto, la cultura asi entendida, «densamente», es sobre todo sentido.

La cultura de una comunidad humana, por otra parte, se inserta en la ma-
neraquetiene esacomunidadde practicarlavida, de ejercerlaen el discurrir co-
tidiano de sus practicas. Se ejercita, pues, la practica, la pura pragmatica, del vivir
cotidiano, dela corriente cotidiana delavida en sus multiples ejercitaciones. A
estacorrientedelavida, aestaejercitacion simplemente del vivir, lehemos dado
un nombre: «vivimiento»'8. Abordado desde dentro, desde las propias practicas

18 Vivimiento: En castellanohay un sufijo queindicaalavezlaaccidnyel efecto (deesaaccién).
Conserva, asi, el sentido de dinamicidad y el movimiento en el tiempo. Es precisamente el
sufijo miento que compone la palabra movimiento. Podemos construirla palabravivimiento
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devidadel grupohumano que se quiere comprender, desdela convivencia con
sus miembrosydesdelainvivencia, estoes, desde el vivir en todo surealidad hu-
mana, este ejercicio del vivir, este vivimiento, se percibe en profundidad que no
escadticonidisperso, a pesar deladispersiéony multiplicidad delas acciones, que
noesunsucederse de practicas aisladaseindependientes entre si, sino que cons-
tituye una totalidad con sentido, esto es, con direccién y orientacidén procedentes
deuna fuente compartida por todos, productora de un agua, valgala metafora,
que se dispersa, pero que portaen silaunidad del manantial. La cualidad delagua
seladaprecisamente el manantial. Deaqui que el agua tenga un mismo sabor,
unas mismas sales disueltas, en todoslos envases y en todos los usos. Asi, el vivi-
miento constituye una totalidad, una unidad con sentido, esto es, un mundo pro-
pioenel que todoslos convivientes viven.

Puesto que este mundo estd constituido porlavida, sunombre no puede ser
otrosinoelde mundo-de-vida. Noes el kmundo delavida» en general, al que se
refieren los analiticos, como Ludwig Wittgenstein con el concepto «forma de vi-
da» (1969), los fenomendlogos clasicos y actuales, desde Husserl (1991; Montero,
1987) a Heidegger (1971), o los socidlogos como Jiirgen Habermas (1987), sinoun
mundo-de-vida particular, situado en el tiempoyen el espacio, es decir, histé-
rico, conformado por unaejercitacion propia, particular, del vivir. Quede claro
que, al establecer una distincidén con todos estos autores, no estamos rechazando
ninegandovalidez a suconcepto, que tampoco esigual en todos. Estamos indi-
cando que paranuestro propdsito de comprender una realidad humana concreta
necesitibamos reelaborarloy ubicarlo sobre una base netamente pragmatica,
pueseralapracticadelavidaloquesenos presentabaen primerlugaryloquenos
permitia hacer epojé de todolo que cargdbamos como equipaje de nuestra forma-
cién anterior.

Siendo estoasi, en ese mundo-de-vida, en suvivimientoy desde susentido,
surgenlos cédigos fundamentales dela cultura, esto es, delamanera propiaen
que ese determinado grupo humano que vive ese mundo-de-vida tiene de habér-
selasyentenderse conlarealidad total, que es el significado mas general quele
hemosdadoal término cultura. El primer c6digo, elmds de fondo, es el proceso
designificar, de darsignificado aesarealidad, de producir significados.

Para comprender, entonces, ese mundo-de-vida, los investigadores tenia-
mos necesariamente que impregnarnos de susentido, de su produccién de sig-
nificadosy de estos mismos hasta el punto de ser poseidos porellos, 0,10 queeslo

aplicadaal mundo-de-vida, al discurrir cotidiano delavida en un mundo-de-vida determi-
nado; en este caso, en el mundo-de-vida popular. Vivimiento no serfala practicacién pri-
meradelavidaque constituye el nicleo generador del mundo-de-vida, sinola practicacién
cotidiana delvivir regidoya porla practicacién primera (Idem, p. XXVIII).
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mismo, insertarnos plenamente enla cultura desdela practicadel vivimientoy
desde ahi producir el conocimiento comprensivo del mundo-de-vida popular
venezolano.

Entendemos, pues, aqui mundo-de-vida, atreviéndonos a corregira cuan-
tosde élhan hablado desde Arist6teles hasta Habermas, comola practica con-
cretadel vivir que un grupo humano, parano hablar de sociedad o comunidad,
histérico comparte, enla que se daya suvivir, sin decisién previa, es decir, sin que
nadielodecida, y sin reflexién consciente alguna.

Nosacercamos asialoque Enrique Dussel hallamado «praxis en sentido
primario» o praxis primera'®. Sin embargo, alas palabras praxisy practica, dado
sucontenidoideoldgico, hemos preferido un neologismo propio: practicacion,
porladindmica que sumisma estructura comporta, contrala estaticidad del pu-
rotérminode practica. Asi, pues, lo constitutivo originante del mundo-de-vida
eslapracticacién delavida, estoes, el ejercicio mismo de practicar el vivir que
ejerce un grupo humano en un tiempo histéricoydel que participa, espontanea-
mente, antes de toda conciencia, cada uno de sus miembros. La practicacién pri-
mera constituye lamatriz integradora que estructura en formaorganicatodoel
ejerciciodelvivir, esto es, conforma el mundo-de-vida. En esta practicacién pri-
mera el grupo existe en cada momento de suhistoriayen ella estin ya todos sus
integrantes. Por sus senderos, y sélo por ellos, discurrelavida. En ellase danlos
gestos elementalesytodo gestodevida. En este sentido, la practicacién primera
eslamatrizintegradora que estructuraen formaorganica todo el modo devivir,
estoes, conforma un mundo-de-vida.

La practicacién primera no se revela, en el proceso de investigacidn, sino
desdelain-vivencia convivida en el mundo-de-vida. De ahi una investigacién
convividayunahermenéutica convivida. Pero tampoco se revela al primer mo-
mento. Por esoinvestigaciény hermenéutica convividasen el vivimientoylas
historias-de-vida comovias de acceso.

Elejerciciodelavida, ademas, no es un ejercicio del purovivir sino de un
viviryasectorizado, enmarcado en unas cuantas dimensiones, oregionesdela
vida: dimensidn fisica—vida conlas cosas—, dimensién social —vida con los
hombres—, dimensién psicoldgica, estética, econdmica, etc. La situacion histé-
ricaconcretadel grupohumano destacael ejercicio de una de estas dimensiones
oregiones delavida de todaslas demds, configurdndola sobre el fondo delas
otras. La permanenciaen el tiempo de este ejercicio ya configuradolo afirmaen
una estabilidad dindmicaylo dotade una generalidad que invadelatotalidad. Asi
un ejercicioregional pasaa convertirse en practicacion primera, estructuradora

19 E.Dussel (1983). Praxislatinoamericanay filosofia de la liberacién. Bogotd: Nueva América.
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delmundo-de-vidaal que con-forma, organizaydasentido de integracién. Se
vuelve espontinea, nointencionadaynoreflexiva, de modo que en suseno, en
ellaydesdeella, en su fuente matricial, enla huella de su ejercicio, se practica toda
practicadevida.

La practicacién original es el vivir mismo. Vivir en concreto, en los hechos,
esejercerlavida, ejercitarla. Ahorabien, lavidano es un acontecimiento pura-
menteindividual, aisladoenla particularidad de cada individuo que vive, sino
que se practica, de un modo social e histéricamente determinado. Senaceala
vida, ainiciarsu practicacién, en unatotalidad social ya estructurada enla comu-
nidad que recibe al viviente. Se nace en un mundo humano en el que ejerce un
modo propio devivir, esto es, un mundo-de-vida.

Segtin esto, toda practica que se ejerce enlavida esta fundadaen la practi-
cacién primera constitutiva del mundo-de-viday de ella recibe suverdadero
sentido.

Ahorabien, lapricticadelavida, aun en susentido puramente bioldgico, es
practica con algo o mediante algo, conlo que sevive: practica con el aire que se
respira, con el alimento que se consume, etc. Asimismo, la practicadevidaenel
seno de un mundo-de-vida socio-histdrico-cultural es practica con distintas rea-
lidades, practica con las cosas —practicacién técnica—, practica con las mer-
cancias —prdctica econémica—, practica con los simbolos, las imdgenes, las
ideas—practica simbdlica—, practica conloshombresysusrelaciones—practica
social—, practica conlosvalores—practicacién ética—, etc.

Enel proceso histérico de su constitucién como comunidad o sociedad, el
grupohumano centra espontineamente, sin decisién previa, porlas exigencias
delascondicioneshistéricasen quevive, la practica centraly fundamental de su
existencia en unade estas practicaciones, que asi adquiere preeminencia sobre
todaslas demdas de modo que éstas se le subordinan y de ella recibe su sentido.
Esapracticacion pasainsensiblemente a convertirse en la practicacién primera
del grupo, sevuelve espontanea, nointencionadayno reflexiva, de modo que en
suseno, enellaydesdeella, en sufuente matricial, se practican todaslas otras
practicas. Esa practicacién primera se con-forma, organizayle dasentidodein-
tegracién almundo-de-vida.

Establecida una practica como practicacién primera, toda otra practicaes
segundayrecibe dela practicacién primerasusentidoytodalavidadel grupo, su
mundo-de-vida, se conforma en la matriz de dicha practicacién.

Asi, por ejemplo, en el mundo-de-vida feudal esla practicacién social, de
vinculos personalesjerarquizados, laquerigey dasentidoatodalavidadelasco-
munidades. Con el surgir delaburguesia, en el seno mismo dela feudalidad, otra
praxis, laecondmica, comienzaa estructurar un nuevo mundo-de-vida que seird
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desarrollandoyarticulando alolargo delos siglos hastallegar anuestros dias,
tiempos delatltima modernidad, en que rearticulada como practicacién tecno-
econdmica, rige el mundo-de-vida dominante actual?®. Asi, en la sociedad mo-
derna, la practicacién tecno-econémica se ha convertido en la practicacién pri-
meraen la que toda practica de vida se constituye, independientemente de la
conciencia delos sujetos. Esta, incluso, puede ser contraria aella. Sin embargo,
un sujeto que conscientemente «piensa» en contra del predominio de lo econé-
mico hastaaborrecerlo desde un punto de vista ético, en suvida cotidiana inevi-
tablemente sele somete porque su mundo-de-vida estd asiconstituido. S6losi se
integraaun grupo que funcione aisladamente del conjunto social —una comu-
nidad religiosa de clausura seria un ejemplo extremo— puede independizarse
enlaprictica,y siempre relativamente, de ese predominio.

Dos mundos-de-vida

Hemos senaladohastaaqui, desarrollandolo un tanto detenidamente, como pa-
racomprender una cultura de maneraintegral, en toda suextensiony profundi-
dad, densamente, tenemos que acceder al sentido que darazén detodaslas prac-
ticaciones que la constituyen y que conforman todo un mundo-de-vida, todala
maneraen que los participantes de esa cultura ejercen lavida en todas sus for-
mas, realizacionesy expresiones.

Una cultura, por tanto, estd instalada en un mundo-de-vida, el cual asuvez
recibeintegracidn, coherenciay su propio existir como mundo, de una practica-
ciéon primerayfundamental en la que todaslas otras practicaciones adquieren
significado.

Sienfocamoslavidadeloshombres enunacomunidad concreta, noapartir
delaabstraccion de un concepto, nodesdelavidaen general, nodesdelaabstrac-
cién, sino desde suaparecer concreto, en si, se nos presenta ante todo como prac-
tica, la practicamisma de ejercitar el vivir en la corriente continua de ejercer la
vida. Elvivirenfocado pragmaticamente es ejercerlavida como accidn concreta
delvivir, como tal practica, lavida, antes que pensada o representada, es experi-
mentada como ejecucion dela corriente de actos que la constituyen. Esta practica
delavida, alaque paraenfatizar sudinamicidad, comohemos repetidamente se-
nalado, llamamos practicacién, no serealiza en cuanto a existente, en cuanto rea-
lidad concreta, enla pureza delaabstraccion olo que eslomismo, posee una exis-
tencia de partida ya histéricamente delimitada, y no se da tampoco en el aisla-
miento, sino en el senode unacomunidad humanatambién concreta e histérica-
mentesituadaenlaquelavidade cadacualdiscurre segiin una practicacion basica
que todos comparten, unaque es comun, y en este sentido es social.

20 Idem,p.13.
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Asi,y paratomar como ejemplo una delas comunidades histéricas, lavida
deloshebreos, desdelos tiempos biblicos se ejercey se practica como practica-
ciéndevidaenunafamilia patriarcal, o sea, yalavidanace en una concrecién his-
térica, lavidacomo practicaciény suformade ser practicada comovida de fami-
lia patriarcal son inseparables, de modo que no hayvida fuera de esa practicacién
enesaforma.

Estapracticacién devida queloshebreos comparten esel fundamentoenel
que se sostienen yla manera en que toman existencia todaslas dimensiones de
lavidadeesasociedad.

Laspracticasreligiosas sedanen el senodela pricticade familia patriarcal,
las practicasecondmicas estin sobre esa practicacién fundamental compartida
portodos, la practicacién primera, y después vienen todaslas otras practicas. So-
bre esa practicacién primera se sostienen yadquieren susentidoy, porellainte-
gradas, forman precisamente todo un mundo. Enla practicacién primeratodos
seencuentrany se hacen comunidad, configuran en comunidad a todo sumun-
do,un mundo que recibe sentido de esa practicacién primeradevida, y poresoes
un mundo-de-vida.

Asitodasociedad ytoda comunidad estd fundamentada sobre un mundode
vida, que noes sinolamanerahistérica portodos compartida de practicar prima-
riamentelavidaen comtn propiade un grupo humano determinado.

Sobre elmundo-de-vida se sustentayde él recibe sentido todolo que seha
entendido como cultura en términos antropoldgicos, esto es, como se practicala
vida, como sela piensa, sela siente, sela simboliza, sela planificay sela experi-
menta. Cada comunidad o sociedad densa construye su cultura a través de las
formashistéricas que vatomando su mundo-de-vida.

Eneste proceso, lainteraccién mundo deviday cultura sevadecantandoen
un sistema de significados enlos que cada miembro dela comunidad, o del grupo
histérico es socializado: en el significado familia, significado mujer, significado
hombre, significado economia, significado Dios, significado equis, los grandes
significados enlos que todo el mundo es cultivado, para referirnos al origen del
término cultura. No se es socializado sélo en costumbres, sino que se es sociali-
zado sobre todo en significados.

Entendemos significado en el sentido de grandes complejos de practicacio-
nes, simbolizacién, afectividad, que constituyen el fondo que todos comparten,
incluso sin saberlo, y que hace que se piense en una determinada manera, que se
sientade unadeterminada manera, siempre con una gran cantidad devariacio-
nes, pero siempre en un mismo sentido de fondo.

Paraejemplificar con un hecho devidalo que el sistema de significados su-
pone paracada personasegin el mundo-de-vidaen el que hasido cultivado, recu-
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rriremos alarranque dela historia-de-vida de Pedro, entre Pedro como historia-
doryA. Moreno como cohistoriador:

AM. ;Déndevivias de pequefio, antes de viviraqui?

PL.;Déndevivia? O sea, mira, en Tapire. Miabuela tenfa una casaque, que quedaba
entre TapireyArica, en Monagas. Entonces mi mamavivia con miabuela. Enton-
ces, esos eran tiempos de Pérez Jiménez>!. Miabuelo era comisario del caserio. Mi
papieraunodeesos...de que, como era hijo del comisario, haciaydeshacia. Se en-
amord de mi mamaysellevdamimama. Miabuelano queria ami papa porque élse
ladaba. Entonces, llegé mi papdysellevéd amimama pa’ll3, pa’ Tapire. Esoesloque
me han contao hasta ahora... Cuando estaba en Tapire, que mi papd vivia con mi

mama...

La pregunta del cohistoriador, dirigida a abrir el espacio narrativo conecta
pasadoy presente através del verboviviry estd centrada, porlo mismo, enlovi-
vidocomoinvitacién anarrarla historia-de-vida. Pero tambiénva encaminada,
segtin su constitucién, aubicar el arranque dela historia en el tiempo—un «antes
de», un «de pequefio», un tiempo pasado del verbo—yen el espacio—un «dénde»
yun«aqui»—,lo que sorprende a Pedro quien intenta situarse en el sentido tém-
poroespacial dela pregunta, repitiéndola, pero enseguida reacciona con unalla-
madaalapersonadel cohistoriador—«mira»—ydesplazando el foco delonatu-
ral—tiempoy espacio—alo personal: «miabuela» ytodalanarracién siguiente
centrada en personas-en-familia. Asi Pedrohace suyala pregunta mediante el
mecanismo de repetirla parasi, lare-significaen el sistema de significacién pro-
piodesumundoy, desde susentido, un mundo de personasynode naturaleza,
orientalanarracién.

Dos sistemas de significados propios de dos mundos-de-vida distintos, se
estan practicando ahi, desde el primer momento del encuentro entre dos perso-
nas: un sistema de significados y un mundo sostenidos sobre un gran significado
de fondo: naturaleza, y un sistema de significados y un mundo sostenidos sobre
otro gran significado totalmente distinto: humaneza, para decirlo conla palabra
que recuperamos de Ortegay Gasset. Ahi tenemos en accién el mundo-de-vida
occidental modernoyel mundo-de-vida popularvenezolano.

Cadaunodelosactoresenfocalavida,lahistoriaylarealidad total desde dos
distintos mundos-de-viday desde dos distintos sistemas de significados, nin-
guno delos cuales estd presente en su conciencia, pero sin los cuales subyacentes
alapreguntadelunoyalarespuestadel otro, ni preguntani respuesta hubieran
sidolas que fueron.

21 Pedroseequivoca; estamos en 1962y Rémulo Betancourtes el presidente dela Republica.
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Concebir, descubriéndolo mediante indagacién empirica, el mundo-de-vida
como laestructura constituyente de las comunidades de hombres, tiene conse-
cuenciasimportantes para establecer diferenciasy distinciones entre mundos.
Sidos mundos-de-vida comparten la misma practicacién primera, puede ha-
blarse de semejanzaentre ellosy de variacién; puede interpretarse el estado de
unoyotrocomo etapas de desarrolloyde evolucidn. Asi, uno puede serel preoel
subdel otroy podemos hablar, por ejemplo, de subdesarrollo o premodernidad.
Perosilaspracticaciones primeras de unoy otro son radicalmente distintas, sin
que por ello tengan que ser necesariamente contradictorias, entre ellos no cabe
semejanzanivariacién odiversidad simples, sino que es necesario hablar de dis-
tincién, de otredad radical, de externalidad de unoa otro. Lainvestigacién sobre
lapracticacién primera es de absoluta necesidad si se quiere comprender.

El problema estd en que desde el sentido que produce la practicacién pri-
meradelunonohayaccesoalacomprensién delapracticacién primeradel otro,
asusentido. Cadaunointerpretard al otro desde su propio sentido, haciendouna
trans-duccién de sentidos. Cada sentido s6lo es accesible desde dentro.

Como ejemplo para explicar esta dis-tincién de sentidos puede servirnos
laexperienciade Colon alllegar a nuestras costas, narrada por Pedro Martir de
Angleria:

ElAlmirante, para ganarse alosjévenes (los indigenas) que le habian salido alen-
cuentro, mandé que les ensefiaran espejos, cosas de bronce, tersas, brillantes, cas-
cabelesy otros objetos asi que aquellos no conocian; pero ellos, cuanto maslesla-
maban, tanto mds temerosos de que hubieray seles preparara fraude, retrocedian,
mirando, sin embargo, de hito en hito, con suma admiracién alos nuestrosy sus
cosasynaves,ycon los remos siempre enlamano. Viendo el Almirante que nolos
podiaatraer con regalos, mandé que desde el puente dela nave mayor tocaran los
atabalesy pifanos, yabajo cantarany organizaran danzas, creyendo que podria ga-
narlos conlasuavidad del cantoy de sonidos desacostumbrados. Mas aquellos j6-
venes, pensaron que los nuestros daban desde el puente la sefial de combatir; en un
abrirycerrardeojos, dejandolos remos, pusieron las saetasenlos arcos, embraza-
ronlosescudos, yapuntando alos nuestros esperaban preparados aver qué signi-

ficaban aquellos sonidos.

Después de algunosintentos mas de acercamiento, la aventura termina con
lahuidadelosindigenas «masveloces que el viento».

Tzvetan Todorov (1995) ha analizado a Colén como hermeneutaynoloha
considerado muy capaz. El problema del otro, de suaceptacién y del didlogo po-
sible o no con él, problema que se hace ineludible enfrentar para los europeos
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cuandollegan a América,y que es el mismo paralosindigenas, nodependedela
habilidad mayor o menor de unosyotros parainterpretarelmundo con el que se
encuentran sino que es un problemadelainterpretacién mismacomo procesoy
como acto de conocimiento. Unosy otros no tienen mas remedio que interpretar
parasaber sobre ese mundo nuevo, peronolo pueden hacer sino en el horizonte
hermenéutico, a saber, en el sistema de significados y sentido propios de su cul-
turaenraizadaen sus distintos mundos-de-vida que traen y este horizonteles
provee de unos sistemas de interpretacién ya establecidos yno de otros. Asi, un
mismo signo adquiere significado distinto, e incluso opuesto, dentro de distintos
horizontes. Lo que sucede es que cada grupo humano est seguro, yno puede pen-
sarotracosa, de queel suyoeselhorizonte humano sin més, estoes, de valor univer-
sal, ynosospechanisiquierala posibilidad de otro horizonte, las dis-tinciones.
Cuandoel Almirante recurre alamusica, a faltade otrolenguaje, sabe por
largatradicién, incluso desde el mito de Orfeo, quelamusica es capaz de aman-
sarhastaalasmismas fieras. Estoeslo que estd en suhorizonte hermenéuticoy
eselsignificado que en éladquierelamusica; no puede sospechar otra cosa. Para
el grupodejévenesindigenas, al parecer, esa musica tiene otro significado por-
quelorecibe de otratradiciény de otro horizonte hermenéutico. Ladiferenciade
horizontes o sucontradiccién puede generar el efecto contrario del perseguido
enelintentode comunicacién, puede acabar en unatragedia. Lainterpretacién
produce conocimiento, perono garantiza que el conocimiento que produce des-
velelaverdad delarealidad conocida. El problema del error sigue planteado.
Otro ejemplo, mas cercano anuestra actualidad, puestiene que ver directa-
mente con la culturayel mundo-de-vida popularvenezolano, lo encontramosen
laanécdotaque el coordinador de estos trabajos narra en primera persona como
unadelasexperiencias delas que pudo partir suinvestigacion sobre dicho mundo-
de-vidayenlas consideraciones que hizo al respecto, puesilustran en profundi-
dadtodalaproblematicadelos distintos mundos-de-viday sus oposiciones.

Unanocheregresode unvelorioyencuentro ala sefiora (la esposa de nuestro
conocido Pedro) antela puerta dela casa que me dice: —No entres. Pasa directa-
mente albafio. Tevoyallevar pafo,jabényropalimpia. Te bafias y te cambiasylue-
goentras.

Sorprendido, pregunto por qué. Ella me responde: «Es que traes el frio del
muertoy minifio se puede enfermar». Mientras me bafiaba, elaboré una explicacién
deeseextrafio«frio del muerto» que noentendia. Me parecid claro que semejante idea
tenfasuexplicacién en el origen campesino dela gente del barrioy se conservaba por
tradicién, incluso enlas generaciones masjévenes. En sus campos de origen, la gente

semoriaen sucasaoranchosinasistenciamédicaninormas sanitarias. Simoriade
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enfermedad infecciosa, los que hubieran estado en contacto con el enfermo o su ca-
daver podian transmitirlainfecciény seguramente los mis débiles, comolos nifios,
tenian mds probabilidad de enfermarse. Elcampesino, falto de categorias cientificas,
no podiaentenderlos hechos sino en términos magicos o miticos, esto es, como un
algomisteriosoysobrenatural que seinstalaenla personayseapoderadeella, un ma-
leficio oalgo porelestilo. Asi el «frio del muerto» seria un algo, materialy sobrenatural
alavez, delo que uno se desprendia mediante un rito de purificacién. Unaexplicacién
muy racional. De datos semejantes estdn llenoslos textos de antropologia.

Seloexpliqué despuéslomejor que supey terminé haciéndole ver que ahorala
gente se muere en los hospitalesyel caddver nolo entregan si puede ser peligroso.
Surespuestano me sorprendi: «Si, tienes razén, pero ta traias el frio del muerto».
Nadaextrafo: resistencia al cambio de mentalidad. Lo estaba experimentando to-
doslosdias. Sin embargo, me puso a pensaryempezaron a encajar las piezas suel-
tas del rompecabezas que mi experiencia cotidiana me venia presentando. ;Qué
habiahechoyo con el «frio del muerto»? Evidentemente, lo habia traducido a otro
lenguaje: ainfeccién, magia, supersticién, mito. Sélo en este lenguaje se me habia
hecho pensable. Elhecho era que yonohabia pensado el «frio del muerto» en si mis-
mo, en su propia estructura, en sulenguaje, en sus propios cdigos y sus propias cla-
ves. Es mds, nolo podia pensar. En mino habia condiciones de posibilidad de nin-
gun tipo paralaexistencia, y no sélo el pensamiento, del «frio del muerto». No podia
en absoluto existir ni podia ser pensado. En realidad yo nolo habia traducido, sino
quelohabia trans-ducido: lohabia conducido, fuera de si, a otro sistema de condi-
ciones de posibilidad. Peroyano era «el frio del muerto» sino otra cosa totalmente
distinta con elmismo nombre. El«frio del muerto» seguia siendo imposible de exis-
tiryde pensar. Ahorabien, éstano eraunaimposibilidad mia, sino de todoslos que
eran comoyo, estoes, de todo un universo de significacién en el que sélo se dan de-
terminadas condiciones de posibilidad para significary producir significados.
Habfia, sin embargo, otro universo, el delos que eran comola sefioradelacasa, enel
que sise daban condiciones de posibilidad para que el «frio del muerto» existiera
plenamente en su propia manera de ser. De ahila sospecha: dos mundos coexisten-
tes. Mundos que debian de ser cada uno mas que solos sistemas de ideas, de simbolos,
y que habian de ser mundos, esto es, totalidades integradas e internamente cohe-
rentes o porlomenos sin contradicciones extremas pues en ese caso cada uno esta-
riaformado por mis de un mundo.

Eraficil, 16gicoyhasta obvio, por otra parte plenamente aceptado en mi mun-
do, emitir el siguientejuicio: Si, hay dos mundos, pero el dela sefioraen cuestién,
es un mundo primitivo, subdesarrollado, todavia en una etapa evolutiva inferior
porlaqueyapasdelmio, un mundodominado porel pensamiento magico pre-racional,
un mundo pre-moderno.
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Lasospecha, sinembargo, ibamasafondo, avaladaademas portodalacritica
epistemoldgica que, tantoen el campo delaciencia comoen el dela filosofia, desde
haceyabastante tiempo seviene desarrollando precisamente en mi mundoydela
queyo estababastante al corriente. ;Estejuicio no seria una manera de pensar el
otromundo en el sistemade posibilidades de significaciéon propio del mio? ;No se-
ria, también, una trans-duccién del mundo dela sefiora, que de unavezvoyallamar
popularal sentido de mi mundoy porlo mismo una ficcién de conocerloy un real
desconocimiento? Nosélola epistemologia daba pie para esta sospecha, sino sobre
todolaexperiencia cotidiana que soltaba continuamente miltiples piezas de ese

rompecabezas que comenzaba aarmarse.

Dos mundos-de-vida coexistentes en Venezuela

Asi,ydespuésdehabernosadentradoentodoloyaexpuestodelasignificacién
quela familia matricentrada tiene en lavivencia cotidiana de nuestro pueblo, lle-
gamosalaconclusion de que en Venezuela coexisten en el mismo espacio geo-
graficoy politico dos mundos-de-vida, otros entre si cuya otredad esta definida
por una dis-tinta practicacién primeradelavida, externoselunoal otro. Alque
vivela gran mayoria dela poblacién, lohemosllamado mundo-de-vida popular
identificando al pueblo, enlalinea delamasantiguatradicién, segiin yahemos
explicitado, como ese sector poblacional excluido delas funciones dirigenciales
de amplio ambito (nacidn, estados, municipios actuales, universidades, etc.),
constituido por una gran mayoria de pobres, pero al que la pobrezanolo define,
(nilamarginalidad, nilaignorancia, nilaopresion, etc., aunque todo eso estaen
élmuy presente). Se define por un propio mundo-de-vida. Un concepto de pue-
blo, portanto, en primerlugar, antropoldgico en profundidad, masalla deloetno-
grafico, siqueremosdarle un nombre.

Supracticacién primera esla relacién matricentrada afectiva convivial so-
brelaque nos detendremos mas adelante.

Elotroesel mundo-de-vida modernovivido por un sector reducido de los ve-
nezolanos que es, ademds, el que ejerce las funciones de dirigenciaen general. Su
practicacion primeraeselindividuo olaindividualidad, paracederuntantoala
abstraccidn, cesion que aqui resultaadecuada, tema muyampliamente desarro-
llado por Alejandro Moreno en Elaroy la trama: episteme, modernidady pueblo.

Elmundo-de-vida moderno no es coextensivo a todo el conjunto delasélites
odirigenciaen suestado puro. Surealidad es muy compleja. Muchos delos vene-
zolanos modernos portan en su estructura raigal la manera de ser popular su-
mergidabajo gruesas (el grosorvaria mucho de unosaotros) capas de moderni-
dad. Sediria que suafecto es populary surazén moderna. Eslo maximo que en
elloshalogradolaeducacién modernizante de siempre.
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Sinduda, existen otros—quizds muy pocos— plenamente modernos. En to-
dos, sinembargo, lamodernidad domina en el campo del conocimiento cons-
ciente, pues en ellos estd bastante en profundidad internalizaday, porotra parte,
parael conocimiento racionalmente organizado —cientifico, politico, juridico,
etc.—no existen sino los instrumentos—tedricos y metodolégicos—modernos.

Ademds delos modernos «integrales»ylos provistos de gruesas capas de
modernidad, existe un sector que es profundamente popular bajo capas super-
ficiales de modernidad. Estas capasestin formadas por una modernidad apren-
didaalolargodel proceso educativo e internalizada sélo en superficie.

Del mismo modo que tanto Colén comolosindigenas no pudieron pensaral
otro sino desde sus propios cddigos o nuestro Coordinador con respecto al «frio
delmuerto», inevitablemente, el mundo-de-vida popularhasido pensadoenel
sentido, los cddigosylas claves de comprensién modernas. Asiel conocimiento
del mundo-de-vida popular resulta todo lo cientifico y objetivo que se quiera,
pero ficcional. Con estono estamosinculpandoanadie. Estamos, si, arrojandoun
velo de sospecha sobre todolo que del pueblosehadichoysedice.

Elconocimiento organizadoy estructurado enlenguaje que poseemos, per-
tenecealatradicion occidental, la cuallohaidoreelaborando através de siglosy
enlaactualidadlo presenta en términos modernos. Un conocimiento sobre el
mundo-de-vidade nuestro pueblo producidoyformulado desde dentrode ély en
sus codigosy claves delenguaje, nose ha producido desdela Academia tradicio-
nal. El pensamiento moderno, alno encontrar sus objetos de conocimientoenla
realidad popular, nosélodeclaraque nolosencuentrasino que niegala posibili-
dad deexistenciaaotros dis-tintos que ocupen el lugar delos suyos en unareali-
dadrealmenteotra. Paralamodernidadla otredad radical resultano séloinac-
cesible sinoimposible. En consecuencia, las ciencias, humanas o sociales, tal
comohansido elaboradashastael presente, lasociologia, la psicologia, la antro-
pologia, etc., sonvalidas para su propio mundo. Seimponelatareade elaborarel
conocimiento de nuestro pueblo desde dentro de él, que eslo que aqui estamos
ensayando, ynodesde dentro delamodernidad, puestodo conocimiento es des-
dedentrode un mundoyno, como se suele suponer, desde una supuesta univer-
salidad del conocimiento humano sin mas. Serd muy dificil convencer aun mo-
dernode quetodalacienciamodernasirve slo para el mundo-de-vida moderno,
por mucho que tedricamente la epistemologia mas actual haya deconstruidola
universalidad yla objetividad dela ciencia.

Todanuestrahistoria estd atravesada por este desencuentro de dos mundos
que coexisten sin mezclarsey sin reconocerse como tales, quizas desde que hace
algomdsde quinientos anoslos espafioles pisaron tierravenezolana. ;Quiénes
son éstos?, parece serla primera pregunta, implicita o explicita, que los conquis-
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tadores sehicieron ante el primerindio que seles presentd alavista. Pregunta
histérica. Silosacontecimientos no hubieran sidolos que fueron, no se hubiera
planteado.

Sabemos muybien la dspera polémica que esta pregunta generd en su tiem-
po.Enellaintervinieronilustres académicos universitarios, misioneros, enco-
menderos, emperadoresypapas. Porlomenosllegaron a una conclusién positiva:
sonhombres. Aunque fue una respuesta poco definitoria, marcé una posicién
ética: noeslicito matarlos como si fueran animales.

Respetadaono, sometidaadisquisiciones debilitantes o afirmadasin dis-
tingos, estarespuesta divide los campos del pecadoylainocencia, delatiraniay
lajusticia, deladominaciénylalibertad. Los dominicos de La Espafola, con fray
Antén de Montesinos comovocero, paraquienes larespuestaeraevidente antes
detodadiscusion, nieganlaabsoluciénylos sacramentos alos encomenderos
porque son pecadores impenitentes.

Sobreellase dictanyreforman leyes que, aunque discutibles, pretenden una
justicia mayoryun reconocimiento delahumanidad delindio. En nombre de la
humanidad delosvenezolanosydelderechoalaautonomiaylalibertad aellain-
herentes, se hace nuestraindependencia. La historia ha destacadolos compo-
nentes econdémicos, politicosy circunstanciales en general que explican un de-
terminadoacontecimiento pero, con frecuencia, se olvida del componente ético
cuyo respeto o transgresion suele estar en el fondo. Desde el principio, pues, las
preguntasylasrespuestas sobre nuestraidentidad, navegan en aguaséticas. Es
precisamente la ética el trasfondo de estasinvestigaciones encaminadasaen-
contraren sutotalidad el modo de sery de existir del venezolano de nuestro pue-
bloy, por extensién, de todo venezolano.

Afirmadalahumanidad de quienes cohabitan este espacio geografico que
serdVenezuela, se plantea una segunda pregunta: ;Qué tipo de hombre es cada
uno? Pregunta que también tiene implicaciones éticas, pues el reconocimiento
delahumanidad en general puede acarrearinjusticias sino se tienen en cuenta
lasdistinciones, las cuales, asuvez, generaran injusticia cuando cualquierade
ellasllegue a concebirse como otranaturaleza humana. El caso mas patéticoesel
delosesclavos, indios o negros, cuya esclavitud sélo se puedejustificar recurriendo
aAristételes: humanos si, pero de otranaturaleza: naturaleza de esclavos.

Al principiolas distinciones estan claras: los espafioles son distintos de los
indios. Cadauno percibe al otroa sumanera, perolo percibe distinto de si. Cuan-
do, casiinmediatamente, vengan los negros, tendremos un tercer tipo. Lasociedad
colonial se organizard sobre el reconocimiento de esta diversidad con las injus-
ticiasyjusticiasaélinherentes.
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Ladiversidad nosdlo esun dato sino que esreconocida tantoen el planoju-
ridico como en el plano social, politico, econémicoy eclesiastico. Para cada grupo
selegisla, se toman disposicionesy sudiversidad se asientaenloslibros. Diria-
mos que se reconocen tres identidades. Muy pronto, sin embargo, esta clara tri-
particién empieza a complicarse al aparecerlasnuevasidentidades no previstas
enningin ordenamiento. La Colonia se esfuerza por poner orden en un desor-
den que rapidamente amenaza con convertirse en caos: mestizos, mulatos, zam-
bos, tercerones, cuarterones... La serie tiende al infinito. El criterio cuantitativo
—qué porcentaje delasidentidades originariastienelanuevaidentidad—mues-
trasuslimites, suinadecuacién. La solucién esla inica posible: englobarlas a
todasenunaidentidad colectiva bajo el inico criterio de la mezcla: los pardos.
Con estadenominacién fueron conocidos. También para ellos se intent6 un or-
denjuridico, socialy eclesiastico, pero con poco éxito. Se trataba, en efecto, de
unaidentidad huidiza, indefinible con precisidn, light, como dirian los postmo-
dernos. Pero,ademas, invasora. Alguien algunavez afirmé de otro que era blan-
co.Suinterlocutorle pregunté: «;Pero blanco, blanco, blanco?».—«Esos tres gol-
pesnolosaguantanadie en Venezuela», respondi el primero. Elvenezolano es
pardo; sipuede haber alguna duda para alguien, sélo es aplicable a un sector muy
reducido de nuestra poblacién. Pero ser pardo es ser un desorden. Es romperla
ordenacién establecida porlanaturaleza delasrazasyanularloslimites. Es pro-
ducirse comonovedad imprevista. Pueblo pardo, pueblo nuevo. ;Pardo y nuevo
integral: derazaycultura?

Ennombredelahumanidad detodosy, porende, delaigualdad detodosen
humanidad, el ordenjuridicoinaugurado conlaindependenciaborrdlas diver-
sidades: todosigualesantelatinicaley. Ley de blancos, aunque no fueran blancos
todoslos quelahicieron, pues reproducialaley delos tiempos modernos surgi-
dosentierras deblancos. No sin dudas, sin embargo: «No somos europeos, no
somos Indios, sino una especie media entre los Aborigenesylos Espafioles (...)
Tengamos presente que nuestro Pueblo no es el Europeo, ni el Americano del
Norte, que més bien es un compuesto de Africay América, que unaemanacién de
Europa(...) Esimposible afirmar con propiedad, a qué familiahumana pertene-
cemos»*%, dird Bolivar en el Discurso de Angostura. En otros momentos, no obs-
tante, afirmara que somos espafioles americanos. De estas afirmaciones dedu-
ciralainadecuacién delas «reptblicas aéreas» paranuestrarealidad yla necesi-
dad deadaptaraellalasleyes europeas.

Yaaquiesta presente, en otros términos, laidea de subdesarrollo. En efecto,
nuestradiversidad con respecto al extranjero es de razay de cultura, pero tam-

22. Obras completas, vol. 111 (s.f.). Caracas: Libreria Pifiango, p. 682.
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bién de una supuestaimpreparacion parala democracia surgida dela Revolucion
Francesa. Ladiferencia con el extranjeroyla consecuente necesidad de adaptar
principios, teoriasy métodos supuestamente universales a nuestra particularidad,
nos haacompafiado siemprey se replantea en estos tiempos de globalizacién.
Refiriéndose a «la falsa universalidad delos medios, instrumentosy politicasen
materias monetaria, cambiaria, financiera, fiscal...», Domingo Felipe Maza Zavala
escribia que «<aqui hay que adaptarlas, ajustarlas, incorporarles el ingrediente de
nuestramanerade funcionar»?3. Adaptar. ;Y nocrear?

Haciadentronose suponen diversidades. Se asume una unidad racial y cul-
tural para quienes constituyen propiamente la nueva naciénya que los restos in-
digenashabitanlos margenes poco conocidosyno tienen incidencia directaen
elnuevoorden. Estamos, de nuevo, ante una preocupacion ética: laigualacién
antelaley, se orientaasuprimirlasinjusticias originadas enladiversidad. ;Pero
no genera, asuvez, unanuevainjusticia?

Delamultiplicidad deidentidades enla Colonia, pasamos, conlaindepen-
dencia, ala unicidad de la inica identidad del venezolano. Se reconoce, y no
podiaser de otromodo, la diferencia con lasidentidades externas pero se elimi-
nanlasdiversidadesinternasantelaley. Sin embargo, en el plano socialy politico
surgirdunanueva diversidad, la que establece la propiedad, pero éstanoesuna
diversidad de pueblos sinointerna a un solo pueblo en el sentido moderno que
tiene esta palabra, estoes, la poblacidn total de un Estado en cuanto sujeto de de-
rechosydeberesiguales. Sienla Colonia pudohablarse de naciones, ahorase
hablard denacién.

Con lamodernidad ha aparecido la historia universal. No es un concepto
completamente nuevo en realidad, puesyael cristianismo habia asentado el prin-
cipiode quetodosloshombresytodaslas culturasestin destinadas por Diosala
salvacién en Cristo, de modo quela historia de cada pueblo es concebida como
preparacién paralafeenlaquetodaslashistoriashabrin de confluir. Las multi-
plesdiversidades se uniran enladnica historia delaIglesia universal. Estainica
historianoelimina, de porsi, la diversidad, pues esla historiade unaIglesia que
seincultura en cada pueblo. Lamodernidad seculariza este principioyloestruc-
turaracionalmente. Noseralafe el principio unificador delmundo sinolahuma-
nidad: unasolahumanidad y mltiples creencias.

Lahumanidad tendria, asi, una sola historia que ha procedido en el tiempo
por similares etapas: del animalalhombre, luegola prehistoriaylas sociedades
primitivas, para continuarellargo procesodelhombre hasta el dominiodelarazén
ydelatécnica. Comte, Hegel, Darwin, Marx, para citar alos mds prominentes,

23 D.F.MazaZavala.«Lacrisis delosrecetarios universales». El Nacional, 16-9-98, p. A-4.
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marcaran, cadauno, segin sucriterio, los pasos fundamentales de este proceso.
Los antropdlogosyloshistoriadores aportardn los datosy detalles de este supuesto
tnico camino recorrido por todaslas culturas en diversidad de formasyde tiem-
pos. Los tiempos habrdn sido maslargos para unos que paraotrosyalalentitud
orapidez del procesohabra que atribuirlas evidentes diferencias que se pueden
observar. Unos se han quedado atrds, otros caminan con lentitud, algunos privi-
legiados, finalmente, marchan ala cabeza dela historia. Estos son, claro est, los
mismos que han producidolateoria. Ellos sonlahumanidad que harealizado
mejor hastael momento el proyecto de hombre inscrito enla misma naturaleza,
lahumanidad mas humanamente realizada, el modeloyel fin al que todos los
demadsestanllamados. Elloles da, se suponeyno se duda, el derechonatural de
guiar, dedirigiry de ensefar. Pero, ademas, puesto que el atraso de algunos, su
barbarie, no sélo ponedificultades al progreso de todos sino que, con frecuencia,
se convierte en peligro de retroceso paralahumanidad misma, la civilizacién lo-
grada porlosmasadelantados tiene derecho aimponerse, incluso conlaviolen-
ciasinohaymasremedio. Por supuesto, son ellos quienes definen la barbarie, el
atrasoyel peligro delos demas.

Estaideageneral, en multiplicidad de formas, atraviesala historia de Amé-
rica Latina, ytambién lanuestra, durante los dos tltimos siglos: civilizaciény
barbarie, atrasoy progreso, desarrolloy subdesarrollo, hasta el proyecto actual
demodernizacién acelerada paraingresarenla globalizacién. Estaidease ha
construido sobre, yhamarcadoal mismo tiempo, una diferenciacién interna muy
claraporunladoymuy conflictiva por el otro: élites y pueblo. A estoyanos hemos
referido pero aqui permitasenos evocarlo de nuevo. El concepto de un tinico pue-
blo se ha conservado como ficcién antelaley, pero enla practica cotidiana se re-
marca cadadiamasesadiferencia. Se manejan, pues, dos conceptos de pueblo:
uno, moderno, antelaleyylasinstituciones paralas cuales todos constituimos
un tnico sujeto colectivo de derechosy deberes, y otro, mas antiguoy mas tradi-
cional, que reserva ese nombre para aquel sector dela poblacién que no participa
directamente enla direccién delamarcha delo que se considerala sociedad ve-
nezolana. Siloslimites son imprecisos, silas diferencias entre unoyotro grupo
sedifuminan enlafronteraquelosuneylos separa, esa franja, «tierrade nadie»,
que entre ambos selocaliza, son muy claras de unladoyotro dela misma.

¢Acudldelosdossectores, élitesy pueblo, atribuirle la propiedad delovene-
zolano? ;Participan ambos de la misma identidad o pertenecen a identidades
distintas?

Parece haber un consensoimplicito entre los que investigan el temadelas
identidades venezolanas con respecto al espacio humano en el cual buscarla,
puesto que nolahan buscadoenlasélites sino en el pueblo: en su folklore, en sus
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creencias, en sus formas de organizacidn, etc., estoes, enlos grupos considerados
como tradicionales, puesloidentificatoriono se entiende sino en la continuidad
deunatradiciényésta, por principio, esla antitesis delamodernidad. Indirecta-
mente pareciera que la poblacién venezolana se supone dividida en dos grupos:
uno modernoyuno tradicional. ;Quiere esto decir que el grupo modernonoes
venezolano? ;Serd mas bien modernoenlatradicién? ;Son compatibles estos dos
conceptos? Ambos grupos, en sudistincién, son sin duda igualmente venezola-
nostanto en cuanto pertenecientesa una mismanaciényaunamisma historia,
por eso podemos hablar de coexistencia de mundos sibien desencontrados.

Elmundo-de-vida popularvenezolano

Paraconocerunarealidad de mundo-de-vidadesde dentroen su particularidad,
yennuestro caso el mundo-de-vida popularvenezolano, pudiera pensarse en dis-
tintos modos de abordarlayen distintos puntos de partida. Paranosotros, el mo-
doprivilegiadoyel puntode partida diriase que obligado, porque todaslas vias
deabordaje parecen confluiren él, hasidola familia, la familia real que convivi-

mosen el mundo-de-vidadesde el cual estamos haciendo nuestrainvestigacién.

La practicacién de familia, en todos sus aspectos, es en la que se forman to-
dos quienes pertenecen al mundo-de-vida popularvenezolano, comoya hemos
ampliamente desarrollado sobre la base de las historias-de-viday el analisis del
vivimiento.

Enlafamilianacenvida, hombrey mundo. Indagandoenellalosvamosa
encontrar en suconcrecion e historicidad.

Cuando, comonossucedeenlaactual Venezuela, sevive dentro de un mundo-
de-vida, pero en constante interaccién con otro totalmente distinto, el conoci-
mientodel propio desnuda también y revela, por contraste, diversidad y distin-
cién aeseotro. Estudiando, poreso, al mundo-de-vida popularen suidentidad,
descubrimos necesariamente también el mundo-de-vida moderno dentro de
cuyo espacio geografico, politico, econémico, culturalylaboral se encuentrael
primero.

Dado que, como hemos sefialado, la practicacion de familia es en el mundo-
de-vida popularvenezolanola practicacién primeraen la que todos los habitan-
tesyvivientes del mismo coinciden, tenemos que recalcar, lo que hemosvenido
indicando en cadaunodelosapartadosarriba descritos, la distincién profunda
entre un modelo de familiay otro.

La practicacion de familia en el mundo-de-vida popular es totalmente dis-
tinta, externaa, dela practicacién de familia cuando se trata dela clasica occiden-
tal. Ello decidela constituciéon de un tipo de persona distinto del tipo que se cons-
tituye en el mundo-de-viday cultura occidental moderno.
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Lafamilia, comovenimosdiciendo, es, ante todo, una practicacién, una for-
made practicarlavida, entendiendolavida como ejerciciohumano, y porlotanto
integral, no sélo bioldgico, delvivir. Es enla practicacién concreta de una deter-
minada familia en la que se forma un modo de ser hombre, un homo. El adulto
llegaaellayaformado, eselhijoel que se formaenella.

Enlafamiliatriangular, loconstitutivoesla parejadeadultos. Aun cuandonohaya
hijos, sihay pareja estructurada, hay familia. Cuandovienenloshijos, laestructura se
abreylosintegra. Losvinculos, enella, estin repartidos peronoseparados, yel hijoes-
tablece unatriplevinculacién: conlamadre, el padreyla pareja. Ningunodelostres su-
jetosdelafamilia, necesitaelvinculodurantetodalavida parasubsistir. Elvinculoentre
losadultosesdecididolibremente. Eldelhijoconlos padres, esnecesariosflodurante
lainfancia. Latriplicidad delvinculolo debilita como exigencia, pues noes monopoli-
zadopornadie,y permitelaemergenciadelindividuovinculadoen primerlugar con-
sigomismoya partirdesiconlosdemds. Enlafamiliatriangular se practicalaindivi-
dualidad, noelindividualismode porsi, y se ponenlosvinculosasuservicio.

Enlafamilia matricentrada, el hijo practica un solovinculo, conla madre,
puesnohayotroque con élcompita, ylamadre, asimismo, también el solovinculo
con el hijo, pues no hay parejanienlarealidad ni en el horizonte. Este vinculo
madre-hijo eslainica garantia de sobrevivencia para el grupo familiar. Se diria
condicién devida o muerte. Es, por eso mismo, constitutivo de la estructura del
grupo. No puede fallar. Estd hecho para ser permanente. Enla familia matricen-
tradala practicacion constitutiva es el vinculo o la relacién madre-hijo, relacién-
en-madre, relacién centrada-en-madre. Se practicarelacién ynoindividualidad.
«Relacionar» eslamanera devivir que no es propiamente vivir, sino con-vivir.

Relacionaro practicarrelacién —matricentrada—es también lamanerade
constituirse en homo, de hacerse vidahumana, en el seno dela familia popular.
En esto consiste, por tanto, la practicacién primeray fundamental delavida, una
practicaenlaque coinciden todoslos que se han producido en familias matricen-
tradas; ellaeslaforma de ejercerse como seres vivos en el seno del pueblo vene-
zolano. La practicacién primera, asi, constituye todo un mundo organizado por
ella, porellaestructurado, que de ellarecibe susentido de fondo. Puesto que es
una practicacién devida, el mundo que ella constituye es, en este sentido, un
mundo-de-vida, el mundo-de-vida popularvenezolano sihiciera falta recalcarlo.

Puesto que este mundo estd constituido, entonces, por una practicacién de
relacion convivial, hay que decir que el homovenezolano no es un homo oeconomi-
cus, niun homo faber, ni propiamente, en primer lugar, un homo sapiens sino, sobre
todoyante todo, un homo convivalis.

Sobre este mundo-de-vida se apoya, sostiene y soporta toda una cultura que
deél, de suestructura convivial, recibe sentido.
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Eneste marco referencial hemos podido decir masarriba que la familiama-
tricentradatiene su propio sentidoy su propia manera de producirvida, mundo
yhombre.

Vida, mundoyhombre estructuralmente distintos delhombre, lavidayel
mundo modernos.

En el mundo-de-vida moderno se dala mujer como estructurahumanain-
dividualidentificada con susexo por diversas caracteristicas, una delas cuales,
importante perono esencial, esla de ser madre. Se da, asimismo, elhombre con
sus rasgos especificos de género. Enla familia matricentradavenezolanano se
danniesoshombresniesas mujeres. Lasdosvariedades dela especiehumanase
dan como madresy como hijos. No hay mujeres sino madres; no hay hombres
sino hijos. El sexo dela mujer es ser cuerpo-maternoy el delvarén es ser cuerpo-
de-hijo. Estotiene sus consecuencias enla formacién dela personalidad de cada
cual, cosaqueyahemosvenidoinsinuando.

Ahorabien, silamujer, en suestructuraantropoldgica, esmadreyelvarén
hijo, esto es, madre e hijo son sus practicaciones-de-vida, olo que eslomismo, su
vivir concreto, el inico que existe, unay otro no son pensables como individuos,
nisiquiera como entes, sino como relaciones en si mismas, como estructuras relacio-
nales, dondelarelacién eslo constitutivo dela estructura.

Estosignificaque elvenezolano, popular, no puede ser pensadodesdeelsser,
comotodo enla cultura occidental, sino desde otro-que-ser, u «otro-modo-que-
ser» como ha dicho Emmanuel Lévinas aunque en otro sentido, y que surealidad
s6lo es cognoscible como otra-realidad, otraalaoccidental y otra desdela raiz al-
tima de su constitucién, como relacién; perolarelacién aquinohadeentenderse
comolamaximaabstraccidn, almodo como se entiende el ser, sino en concreto, co-
mo relacién humana matricentrada. Poner estarelaciéon como el tltimo funda-
mento, mundano, y el primer cognoscible, enla realidad pueblovenezolano, es
plantear quelarelacién estd antes dela cosaylasustancia, antes delanaturaleza.
Poreso, el venezolano novive en naturaleza sinoen humanezarelacional; éste es
supracticarlaviday practicarse comovida, su practicacion primera dela que de-
rivan susentido todaslasotras practicaciones. Estarelaciéon esintrinsecamente
convivial desde suorigen, convivencia madre-hijo; no se practica en solitario, en
individuo, sino en co-vida acaeciente, dinimica. De aqui que el venezolano haya
de ser definido como homo convivalis.

Importa, pues, recalcar que madre e hijo son estructuralmente relacionesy
noindividualidades. Lamujer noesunyo que es madre, sinounamadreenlaque
se constituye unyo. Elvarén no es un yo que es hijo, sino un hijo en el que se cons-
tituye un yo. Eslo que hemosllamadolamadredad ylahijidad del venezolano.
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Esclaro que elyomodernoyelyo popularvenezolano son estructuralmente
distintos. El primero es un yo individual, el segundo un yo relacional. Elyo indi-
vidual establece relaciones; elyorelacional vive enlarelaciény comorelacion. Para
el primerolasrelaciones son construidas, parael segundo sonyadadas. El primero
constituye un orden derelaciones, el segundovive en unatramade relaciones. El
primero producey controlalas relaciones, el segundo manejalas relaciones en su
trama. En el primerolasrelaciones son artefactasy porende producidas técnica-
mente con predominio, no exclusividad, delarazénydinamizadas porel afecto;
por eso pueden parecer abstractas. En el segundo, las relaciones son dadases-
tructuralmente en el afectoy manejadas con razén afectiva, no en sin-razon.

Elafectono es sinénimo de emocién. Esta esldbil, del momentoyrespon-
diente acircunstancias. Elafecto es establey constituye todo el sistema personal
ylamaneraintegradadevivenciarlaexistencia. Afectoestantoelapegocomoel
desapego, elamor como el odio, la generosidad como el egoismo.

Mientras elmoderno se define comoindividuo, el venezolano popular se de-
fine comorelacién afectiva matricentradaenla convivencia. Tampoco él produce
la convivencia. La convivencia es una estructura dada enla que se constituye co-
morelacién. De aqui que sea unarelacién convivial o convivencial. Poresohemos
dicho que el venezolano popular es un homo convivalis antes que homo sapiens o
cualquier otro tipo de homo. Eslo que con una palabra popular se diria un con-
vive** sientendemos esta palabra en susentido mas originalyno en el de compin-
che que actualmentele dan los «<malandros».

La convivencia no necesariamente es armonica; puede ser conflictiva sin
dejar de ser convivencia. La convivenciaen el amor es en todo caso una tarea.

Con la aparicién del nuevo orden social, econémicoy politico europeo, la
modernidad, desde el Renacimiento, la convivencia misma, y no sélola convi-
venciaarmonica, se pone en crisis tanto entre naciones como dentro de cadana-
cién. La convivencia, que hasta ese momento se habia fundadoenlacristiandad,
fraccionadaésta, tiene que ser refundada sobre otrasbases, ahoranoreligiosas
paraque puedaabarcaratodos. Acabard refundadasobrelanaturalezahumana
entendido elhombre comoindividuo. Individuos en lucha para Hobbes o indivi-
duosindigentes para Rousseau.

24 Laconvivialidad es una cualidad constitutiva dela persona popularenla practicacién dela
relacién de convivenciaenlaque desde el origen sevive en el mundo. La convivialidad viene
delaconvivenciaydesembocaen la convivencia, peronoesen si convivenciasinoaperturaa
laconvivencia. La convivencia en familia, vecindad, comunidad, se producird desdela aper-
turayno desde prescripciones externas reguladoras.

Elindividuo, en cambio, es de porsicerradoala convivencia. Necesita, por tanto, pro-
ducir mecanismos externos, esquemas prescriptivos, para que la convivencia se produzca.
Laconvivenciaen el primer casovienedelavida, en el segundodelarazén ordenadora.

401



402

Losindividuos como talesno generan convivenciaaunque la necesiten. La
convivenciahade ser construidavia pactoyencargadaa unaautoridad absoluta
odemocratica. La convivenciaes, asi, concebida como un sistema de relaciones
construidas entre individuos. Individuo es una categoria, una forma, una abs-
traccién, nouna personacon caracteristicas propias, unaigualacién de todos en
laindividualidad.

La construccién dela convivencia es un problema de la modernidad, del
mundo-de-vidamoderno cuya practicacién primeraes el individuo. En elmundo-
de-vida popularla convivencia es ya una estructura dada. Ambos tendrin que
asegurar suarmonia, el uno construyéndola, el otro facilitindola.

Lasrelaciones construidas por el individuo moderno, puesto que estan con-
troladas porlarazénacostade mantener reprimido el afecto, pueden organi-
zarse en esquemas amplios formando modelos abstractos de relaciones —los
modelos si son puramente abstractos—, que son las instituciones econémicas,
socialesypoliticas. Lamasamplia seria el Estadoyla proyectada organizacién
mundial del mercado. Son porlo menos regibles, modificables, adaptables, fun-
cionales. Sufuncionamiento estd encomendado alaracionalidad delas personas
quelasentablanycuanto méslibre deinterferencias afectivas esté, mejor fun-
cionard. Implican unavoluntad mayoritaria, de esas personas para asumir el
orden modelado por conviccién racional. Las voluntades en desacuerdo, por con-
viccién racional contraria o por predominio de lo afectivo, pueden ser toleradas
sinoentraban demasiado el funcionamientoy, en caso contrario, sometidas al
modelo por medios que van desdela coaccién pacifica hasta el sometimientovio-
lento. En cualquier caso, mediante el poder racionalmente previstoy planificado,
poder que sejustifica porla misma necesidad de funcionamiento de todo el mo-
delorelacional abstractoya que otro sistemarelacional no es pensable a partir del
individuo. En estos modeloslaintegralidad delas personas necesariamente, por
exigencias mismas del modelo, es obviada para definirlas exclusivamente como
funciones de un esquema funcional. Cada persona, inevitablemente, debe dejar
deserella, para convertirse en una funcién, una forma, una categoria. Elhecho
dequelassociedadesoccidentales modernas se hayan constituido asi, se toma
como dato para suponer que no hubieran podido constituirse de otra manera. De
aquise deduce que eslainica manerahumanamente desarrollada de construir
sociedades. Se obviatodo el proceso histérico de suformacién en suhistoricidad,
estoes, en surelatividad, para plantearlo como un absoluto®>.

25 Delconceptomodernodelhombre comoindividuo, proviene el concepto de sociedad como
agrupaciéndeindividuos. Desempefidndome como tutor de una tesis en Educaciéndela

UCAB, conociaun autorvenezolano del siglo XIX casiolvidado, yno por desentrafiable sino

seguramente por disidente del pensamiento oficial y comiin a suépoca. Discipulo de Fermin
Toroydoctor porlaucv, Ramén Ramirez escribia en 1855: «La sociedad no estd formada por
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Larelaciéon matricentrada afectiva, al constituirse como trama regida porel
afectono sin razén—pueslarazén noestd excluida ni reprimida sino a servicio
delafecto—esde cortoalcance. Esto quiere decir quellegahastalos que estinen
latrama que es «<amodo familiar». Elque no entraamodo familiar en trama, re-
sultaun extrafio. Latrama, sin embargo, al contrario delmodelo abstracto, noes
cerrada. Estd siempre abierta a expandirse pero porvia de trama, por generacién
derelaciones—no construccién—desde suinterior y no por incorporacién a un
sistema previamente modelado.

Alguien, con otro tipo de anélisis?®, ha dicho que asi no se puede construir
sociedad ynisiquiera comunidad, esto es, organizacioneshumanasamplias que
alcancen también alos extrafnos. A primeravista, nuestro pueblonoha formado
sistemas amplios de convivencia sino grupos pequefios unidos por vinculos di-
rectos de personaa persona, que algunosnoresisten ala tentacién dellamar clanes.
Segtn eso, un barrio tendria que ser un mundo andrquico de clanes enfrentados,
de grupos familiares aislados en el mejor delos casos. Ynoloes. No son recono-
cibles en élinstituciones modernas propias —las externas ademds no funcio-
nan—, pero algo que cumple funcién integradora existe pues no se daverdadera
desintegracion, a pesar delaimagen que fuera delos barrios se publicita.

Enlaconvivencia entramada las personas no dejan de ser ellas. Asumen
también roles o funciones, pero nunca seidentifican como rol o funcién.

Esto no significa en absoluto que el pueblo no esté en capacidad de asumir
conductasadecuadasaestructuras modernasy comportarse justamente en la mo-
dernidad. Mientras el mundo-de-vidamoderno parece cerradoatodoloque sea
otroaélynopuederelacionarse con el otro sino en términos de intervencién para
transformarlo de dis-tinto en semejante a si,aunavariedad de si mismo, precisa-
mente porque se piensa como universalmente valido paratodarealidad humana,
proyectoy fin de todalahumanidad, el mundo-de-vida popular parece abierto
—elindividuoescerrado, latramaabierta—alarelacién negociada con él.

Dehechonegocia permanentemente conlamodernidad paraservirse deella
eincluso servir a sus instituciones, sin aceptar, eso si, su pérdida de identidad.
Ciertamente el pueblo desea los beneficios de la modernidad como cualquier

lareunién deindividuos sino porlareunién de familias... Elelemento delasociedad noesel

individuo sinola familia».

Nien sus maestros, nienlosautores extranjeros que ciertamente ha consultado, se en-
cuentra semejante disidencia del pensamiento moderno sobrela sociedad. Por mi parte, no
conozco ningin socilogo ni filésofo antiguo o contemporaneo que haga un planteamiento
tanradicalmente diferente. ;No provendrd esaidea familio-comunitaria de sociedad de una
experiencia originaria personaly compartida radicalmente distinta de lamoderna? Ver:
R.Ramirez (1992). El cristianismoy la libertad. Caracas: Monte Avila Editores. (La edicién ori-
ginal fue publicada en Caracas por Valentin Espinal, en 1855).

26 Ver:S. Hurtado (1995). Cultura matrisocialy sociedad popular en América Latina. Caracas: Tropy-
kos-ucv.
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otrobeneficioyun funcionamiento social en el que pueda vivir mejor, pero ello
no significa que esté dispuesto a dejar su propio mundo-de-vida porel moderno
el cual, porotra parte, para élno puede tener sentido. De todos modos acepta bien
lasreglasdeljuego modernoylas cumple cuando puede darles sentido.

;Qué sucede desde que unvenezolano popular entra al sistema-metro hasta
que sale de é]? Ante todo, se comporta muy bien ajustado alas normas, incluso
mejor que el pablico del metro en paises modernos. Aparte de que el sistema esta
perfectamentevigilado—parece que para funcionarlos sistemas racionales ne-
cesitanvigilancia, seaen su propia estructura, sea de un sistemaincorporado—,
demodo que nadaanormalsele escapa, las personasno serelacionan en él con
ninguna otra persona. El sistema no permite sino relaciones construidas, o abs-
tractas, enlas que nada personaltiene posibilidades de interferir. Seaceptaesa
racionalidad por suevidente utilidad para conseguir el fin que se buscayademds
porque estd limitada a un tiempoyuna funcién.

Nadie, en ninguna parte, aceptaria tener que comportarse asi y relacionarse
con entes abstractos todalavida. Lamodernidad ha excluido de ellolavida pri-
vada, estableciendo unanetadistinciéon conceptual y praxica entre vida ptblica
yvida privada. En Venezuela se acepta entre limites de tiempoy funcién, como
enclave enlavida cotidiana.

Algo similar sucede cuando un obrero tiene que fabricar una pieza en una
maquina; perono se le pida que todo el tiempo, las ocho horas de trabajo, acttie
asi,como quizdslohagaun alemdn. Ello siempre que los sistemas estén claray
precisamente definidosy funcionen de hecho, yno sélo formalmente, dentrode
esos parametros. En Venezuelaesto se da cuandonoresultanecesarialainterfe-
rencia presencial de personasen el sistema.

Aqui se plantean dos problemas: uno, el funcionamiento de lasinstituciones
en general, disefiadas segin modelos abstractos de sistemas de relaciones cons-
truidas. Comonilas personas del sistema, ni sus usuarios, pueden dejarala puerta
suconstitucion relacional-afectiva, meten surelacionalidad en la racionalidad
del sistema. Dadalaabsolutarigidez de esta ltima, su funcionamiento resulta
desbaratado.Ynoes que elvenezolano sea andrquico o quiera danar el sistema.
Esqueunoyotro pertenecen amundos-de-vida totalmente externos entre si, de
modo que para el venezolano el sistema no puede ser comprendido, no puede
tener sentidoy para el sistema el venezolano es un cuerpo absolutamente ex-
trafno. Unoyotro podrian negociar un acuerdo si el tiempo del sistema fuera
cortoyocupado en una funcién especifica, esto es, si se pudiera excluir delavida.
Este primer problema se imbrica asicon el segundo:lanodiscontinuidad enla
corriente delvivir, en el vivimiento, del mundo-de-vida popular. Estano discon-
tinuidadle esestructural. Larelacionalidad delvenezolanollega atodala exten-
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sién delvivir, incluso ala manerade conocerlarealidad, aeso que hellamadola
episteme de fondo. Nosetrata, pues, denohaberaprendidoadistinguirentrevida
publicayvida privada porque no es posible concebir ni practicar discontinuidad
enelvivimiento. Los momentosy funciones bien delimitados serian como parén-
tesis mas que transitorias discontinuidades, instrumentos delamodernidad para
eluso—unaespecie detitilesalamano, pararecordara Heidegger—que no mo-
dificalavida. La continuidad, en cambio, de un sistema que intente ocupar, por
ejemplo, todalavida-del-trabajoolavidadelaaccién politica, tiende a producir
unadiscontinuidad irrealizable en cuanto supondria una transformacién radical
delmundo-de-vida, unaruptura con la practicacién primeray, por tanto, con el
sentidode todaslas practicaciones segundas. Estas—el trabajo, laeducacién, la
politica..—carecerian de sentido,y de hecho carecen de él tal como estin disefia-
das. Poreso mismo el venezolanoolas sabotea haciendoen ellaslo suyo, olaselude.

Como sefnala Radl Gonzalez Fabre??,lavida ptblica en los paises mas mo-
dernizadosestd colonizando cadavez masel mundodelavida privada, oloque
Habermasllamadelmundo delavida simplemente—muydistinto delo que en-
tiendo por mundo-de-vida—, estoes, los espacios enlos que lavida cotidiana dis-
curre espontaneamentey sin regulaciones externas. Los modelos abstractos de
relaciones construidas—no espontaneas, en términos modernos—estan cada
vez masinterfiriendo en dmbitos tan «desacoplados del sistema» (Habermas)
hastaahora, comolasrelaciones de pareja o de padres e hijos. Parece que la mo-
dernidad, al pretender un hombre integralmente moderno, tiende también a su-
primirlas discontinuidades del sistema abstractoy unificarlavidatodaenun
solo orden homogéneo.

EnVenezuelahallamos, pues, de nuevo, dos mundos desencontrados.

Sitenemosen cuenta que lamodernidad noarranca con la Ilustracién sino
que seiniciamuchoantesdel Renacimiento, en éste presentabien afirmadas sus
caracteristicas fundamentalesyenlaIlustracion, ydespués deella, las completa
y perfecciona, los espafioles quellegaron anuestras costas eran portadores dela
modernidad de suépoca. También entre ellos se daban grados: una eralamoder-
nidad delos magistradosyplanificadores delametrépolisy otrala delos espafo-
les de a pie que llegaron con la Conquista. Entre los indigenas probablemente
habia distintos mundos-de-vida de los que no tenemos acabado conocimiento.
Sabemos cémointerpretaron los espafioleslavidadelosindigenas. Desencuen-
tro practico, cognoscitivoy epistemolégico. Delatradicién delamodernidad es-
panolayluegoeuropea, a grandesrasgos, son herederoslos criollosylas élites
posteriores. Hay una continuidad en la tradicién moderna ubicada desde un pri-
mer momento en las élites, lasinstitucionesyel poder.

27 R.Gonzalez Fabre (1994). «;Tenemoslosvenezolanos que ser modernos?, en sIc,n.°s563, Caracas.
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Delamezcladelosindigenas,los espafolesde a pie, o de orilla, —también
delosotros—ydelosnegros, surgen los pardosyel pueblo actual. Aquino hay
continuidad.

Elmundo-de-vida popularesunacreacién nuevaa partir dela disolucién de
loindigena, lo espafiolylonegro. Asi podemos entenderlanovedad de nuestro
pueblo. Pueblo realmente nuevo, mas profundamente nuevo que lo supuesto por
Darcy Ribeiro. Lallamada crisis cultural actual no es sino el hoy de ese secular
desencuentro.

Los delatradicién moderna siempre pensaron que el otro, el pueblo, tenia
queinscribirse en ella e hicieron todolo posible porlograrlo: encomiendas, misio-
nes, escuelas, etc. estin encaminadas a eso. Siempre fracasaron en ese propdsito,
peronuncadesistieron. Nunca seles ocurri ponerse en el lugardel otro. Siparece
que tuvieron éxito en la cristianizacién, no fuelacristiandad modernalo que asu-
mié el pueblo sino un cristianismo a sumodo, el popular. Precisamente es entre
los misioneros donde encontramos atisbos de intentos de asumir el otro desde él
mismo. «;Y sinosotros fuéramos indios?», esla extrafiay singular pregunta de
Bartolomé de Las Casas. Inicio de una transformacién radical de su personaysu
accién. Siaqui pudoiniciarse, y quizas se inicid, unatercera tradicién,ladelaim-
plicacién en el mundo del otro, o fue suprimida o se mantuvo opacada.

Deestemodolatradicién modernaocupalos espacios deladirigenciaydel
poder.

Dirige, planifica, generainstituciones, politicas, pensamientoy cultura para
siyparaelotrocomosilosdos fueran uno o estuvieran destinados a serloy sobre
élejerce el poder en todas sus formas: autoritario, caudillescoy democratico. Pa-
rael pueblo, el poder, asi, siempre ha pertenecido al otro mundo, de modo que
mundo modernoy poder resultan inseparables. Quizds por eso cuando una per-
sonadel puebloentraal imbito dela dirigencia en cualquier plano, entra al mun-
dodel podery, puesto que en su experiencia secular, podery arbitrio son también
inseparables, se vuelve tiranico, arbitrarioy autoritario.

Latradicién popular se desarrolla paralelamente ala modernidad, sometida
asupoderyasus proyectos, peronuncaincorporandose a ella. Los esfuerzos mo-
dernizadoresdeladirigencia siempre fracasan, incluyendo el muy significativo
delaeducacion.

Parece que este desencuentro puede prolongarse indefinidamente en el
tiempo.

Silamodernidad hasidoinmune, en sus niicleos integralmente modernos,
alavidadel pueblo, éstehahechosuvidaen el senoformaldelamodernidad sin
modernizarse, peroalavezse haservido delosinstrumentos modernos, no sélo
delos materiales, para sobrevivirynegociar su supervivencia con los modernos.
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Cerramos esta caracterizacién del mundo-de-vida popular con unas reflexio-
nes que sintetizan de alguna maneratodolo hastaaqui desarrollado.

¢Quién eselvenezolano popular?

;Seriaplanteable en nuestro caso una pregunta formulada de esta otra ma-
nera: qué es el venezolano popular? No, porque en lavida de nuestro pueblono
hay, en el origen, nada de qué; sélo de quién. Con esto se quiere decir que el ob-
jeto, el ente en cuantotal, es segundo alhumano, no primero.

Lapregunta por un quién nos sitia de unavez en lamatriz popular delos sig-
nificados:lahumaneza; nolanaturaleza. La palabrahumaneza, dice quela fuen-
te popular del significado estd en un mundo originalmente humanoen el que tie-
nesentido el naturalynoal revés como sucede enla modernidad; pero humano
viviente.

Aun preguntando por el quién, la pregunta estd mal planteada. Sudefectoo
deficiencia se encuentraen el verbo empleado, el verbo copulativo ser. De nuevo
esnecesariodesdecirlo. Pero estamos tocando por segunda vez un nicleo sensi-
ble, muy sensible, delidioma. Elespafiol, comolenguaindoeuropea, se sostiene
sobre el conceptoimplicito de ser. Seryestar sonlosverbos fundamentales que
lo posibilitan. ;Cémo prescindir deellos?

Veamos como suenala pregunta asi planteada: ;Quién vive el venezolano
popular? Suena mal porque introduce otra sintaxis. Y, sin embargo, esla inica
formade formularla si se quiere ser fiel al sentido profundo del pueblo. Tratemos
de pensar el verbovivir como copulativo, alamanerade ser, luego de un proceso
nodetraduccién sino de trans-duccién, de haber conducidola funcién del verbo
seraotrohorizonte desentidoen el quelavidaviviente, ynoel ser, abrelamatriz
delossignificadosydelasignificacién.

¢Quérespuesta puede darse auna preguntatan extrafia? Una extrafiares-
puesta, sin duda: ;Quién vive el venezolano popular? —Relaciona.

No hay posibilidad para unarespuesta de esencia, para responder con un
nombre. Sélo se dan condiciones de posibilidad para responder con unverbo en
forma personal, no en infinitivo.Y éste es: relaciona. El venezolano, viviente-en-
madre, sélo es comprensible comorelacién viviente. Perolarelacién madre-hijo
noséloacontece como relacién viviente sino como relacion conviviente. Sobre esta
base hemosdefinido alvenezolano popular como «homo convivalis». La convivia-
lidad, peronoen cuanto concepto abstracto sino en cuanto practicacién concreta,
lo constituye.

Larelacién convivial, enraizada enla madre, matricentrada, por tanto, cons-
tituye alhombre popular venezolano, perono como su caracteristica esencial
sino como sentido. Sentido se entiende aqui como el dltimo acontecimiento que
dacuentadelacoherenciadeltodoyque se explicano porotro acontecimiento
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sino por elhechomismo de aconteceryacontecer asi. El sentido, en estos térmi-
nos, nosélodacuentasino que, con su presenciaactuante, genera el sentido par-
ticularyel significado de todaslas practicaciones que se viven en el vivimiento,
eneldiscurrir cotidianodelavida.

Dos mundos-de-vida coexistentes en una misma comunidad

La coexistencia, arménicamente llevada, de dos mundos devida claramente dis-
tintos, lahemosencontrado en unainvestigacion que una comunidad de religio-
sasnos solicité cuando cumplian cincuenta afios de presencia en Venezuela.

Nuestrainvestigacion se hizo sobre la base delashistorias-de-vida de una
docenadereligiosas, unasvenezolanasy otras de origen espafol, aunque con mu-
chosanios deresidenciaen Venezuela. Unasintesis delos resultados fue publi-
cadaenlarevista Heterotopia. De ellareproducimos a continuacion algunos parra-
fosadecuadosaeste propésito.

Lashistorias-de-vida hasta aqui estudiadas se distribuyen en dos grupos que
corresponden alasdosnacionalidades de origen alas que pertenecen sus autoras.
Nosedistinguen tanto por esa diferente nacionalidad cuanto, sobre todo, porlas
muy diferentes estructuras del mundo-de-vida que revelan, porla constitucién de
laforma de ser personas de los sujetos de esas historias en cada mundo-de-vida
yporlasreglas que rigen sumanerade habérselas con elmundo comorealidad. Estos
dos grupos, por comodidad de distincién, los denominaremos: el de las europeas
yeldelasvenezolanas.

Sibien todas, de unauotramanera, empiezan porla familia, tenemos dos tipos
muy diferentes de familia, manifiestosunoyotroenladistinta formadenarrarla
historia que tienen laseuropeasylasvenezolanas.

Laseuropeas, condiferentes matices, presentan en primerlugarla familia como
totalidad, como ambito definido, incluso como tema; despuésla subdividen en gru-
posautoconsistentes—padres, hermanos— paraluego, en ese marco, presentarse
ellas mismas. Esteviene a ser el esquema de fondo, aunque pueden empezar porel
grupodehermanosoporlaparejade padres. La familia es manifestadacomounaes-
tructurainternamente coherenteyorganizadaen elementos. Se puede estudiar cada
unodeloselementos por separado: los padres porunlado, loshermanos, como grupo
osistema fraternal, porotroy cadaindividuo por su cuenta. Estos elementos estan re-
lacionadosentresisegtn las funciones queacadacualle corresponden:los padresen
sufuncién de padres conloshijos, éstos en cuanto hijos conlos padresy cada indivi-
duoen cuantotalindividuo con sus padresyhermanos. La familia aparece, asi, como
unaestructurasélida con grupos claramente definidos. Estaestructura se reproduce
siempre dela misma maneraaunque seanarradaen formadiferente.
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Laseuropeas, en efecto, son capaces de separarse, abstraerse delaestructura,
observarla, describirlay tematizarla. Cadaunaes un individuo auténomo ante la
estructura aunque se piense dentrodeella.

Porotrolado, paraellas, la familia es un componente dela subjetividad. Las re-
laciones que se establecen enella, constituyen parte delaintimidad de cada cual.
Asi, enlahistoria-de-vidalo que hacen es darinformacién, aportar datos paraun
estudio desde fuera, mientras no se muestralo que tiene que ver con la familia ver-
daderaensuinterior.

Enlasvenezolanas, en cambio, noaparecela familia como objeto de conoci-
miento, como tema o como fuente de datos sinode unavezlatramaderelaciones
quelaconstituyeyenlaqueellas aparecen entramadas; el fluir delas relaciones, no
estructuras organizadas. Nohay parcelas, sinouna continuidad de vida.

Lo quelaseuropeas presentan, pues, en las historias-de-vida sobre su familia,
esel sistemaderelaciones socialmente sancionado, esto es, lo que se da porenten-
didoenlasociedad que esunarelacién familiar. No presentan, por ejemplo, las re-
laciones afectivasinternas; no porque noexistan, sino porque se sobreentiendeny
deellasnosehablapues pertenecen alaintimidad.

Lasvenezolanas, en cambio, noinforman; narran. Ellasno controlanlatrama
derelaciones que hablaen sudiscursoyestatramano es unaestructurayaacae-
cida, yafijada como sistema, sino una corriente que acontece. No puede sino ser
narrada. Nohablan delasrelaciones sino quelas relaciones hablan en ellas.

Enlaseuropeashablasuindividualidad yhabla delarelacién familiar quees
un sistemaya establecido con su propia conformacién. Al hablar de las relaciones,
las organizan, les dan su puesto, las ubican en un orden ya establecido en cuanto
exigido porlaformacién-familia que ya esti definida, antes de producirse, en la cul-
tura. Serearticula, asi, un orden, unalégica que esindependiente delos sujetosy
seginlacual cadaquien hade estar en un puestoy cada puesto cumple una funcién.

Elespaciode comunicacién es, en las europeas, el espacio social sobre todo, no
elafectivo que pertenece al imbito privado. Enlo afectivo, la comunicacién estd res-
tringida alos mdsintimos.

Lasvenezolanas, en cambio, pueden comunicarse en el imbito afectivo per-
sonal pues privadoy ptblico, social y afectivo, no estin rigidamente separados. En
este sentido, paralaseuropeas, la familia es privada.

Todo esto sereflejaen el discurso narrativo delas historias-de-vida que se es-
tudian aqui. Enlas delasvenezolanas, el investigador tiene necesariamente que
tomar en cuentalo afectivo e involucrarse afectivamente con la personaenlarela-
cién afectivadetiatd. Enlasdelaseuropeasbastainvolucrarseenlosocial, quees
amplioy profundo, para que fluya la comunicacién. Elvenezolano esto lo siente
como frio eimpersonal porque sus pautas comunicativas siguen cauces afectivos.
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Enlasvenezolanaselafectoaconteceyellasacontecen enelafecto; en laseuropeasel
afecto es poseido como propiedad dela personaindividual, no pertenece ala estruc-
tura del mundo-de-vida en el que acontecela propiavida.

Silasvenezolanashablan sobre todo desde el afecto, las europeas parecen ha-
blar mis desdelarazon,ladistancia, la separacién; mas como observadoras de su
propiavida que como participantes.

Lasvenezolanasnacen, caen en el mundo, aparecen, de unavez en familia
—noenunaciudad, un pueblo, una tierra como las europeas—ylavivencia pri-
merade familia se extiende a través de todala historia-de-vidayen todoslos ambi-
tosdelavida. Ensusentido de fondo, eslamismavivenciala que se daen su propia
familia, en su actividad educativa, de maestras, pues alguna lo fue en el mundo,
luego como hermanaen formaciény como hermanaya plenamente formada. La fa-
milianoesunaexperienciainicial que después delaadolescenciase corta sinouna
vivencia derelacién familiar que permanece alolargo de todala historia. La familia
deorigen permanece. Permanencia de familia es, pues, un significado estructural
delmundo-de-vidavenezolano.

Desdelafamilia europea, no se puede entender como familia alavenezolana,
perotampoco la europeadesdelavenezolana. Desde las primeras experiencias de
vida, desdelovividoenlainfancia, unoyotro grupo portan en si contenidos viven-
cialesradicalmente distintos.

Enambos casos, los cauces delas relaciones familiares estan establecidos
porlacultura,la cuallos reproducey, asi, se viven como naturales por cada grupo
humano.

Estos cauces, en las europeas, conducen la corriente delavida haciala confor-
macién de unyoindividual: familia, educacién, vida religiosa e, incluso, vida espi-
ritual se orientan hacialaestructuracién de un yo auténomamente responsable en
suindividualidad que se relacionadesde siconlos demdasy con Dios. No se entienda
como egoismo o egocentrismo, sino como estructuracién delaindividualidad que
puede ser muy generosay abierta.

Paralasvenezolanas, en cambio, todo se mueve en funcién de vivir las rela-
ciones personales. Asila familia nunca se clausura. Se entra en otra familia—que
no puede ser concebida sinoalamaneraen que esvividala propia—peronuncase
abandonarealmentela propia, no se cancelala anterior. Ambas puedenvivir en re-
lacién. Familiaes una corriente continua en lavida abierta a maltiples posibilida-
desenlacreacién continua del tiempo, que es un tiempo de relacidon de personas.
Noeslineal, por tanto, ni tiene etapas. Ellazo de unién del tiempo presente con el
tiempo transcurrido no esla tradicién olamemoria sinola constanciaen el vivirla

relacién.
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Elgrupodelaseuropeas muestraun mundo regido por algunos significados
que parecen constituir suestructura: autosubsistencia, autosentido, delimitacién,
coherenciainternade sectores, distincién de sectores relacionados desde suauto-
nomia. Estos son significados estructurales, estoes, significados en cuanto estruc-
turas deideas, de representaciones, de vivencias, de pricticas, son comolarealidad
germinal del mundo-de-vida o el mundo-de-vidaen germen. Todos ellos en con-
junto muestranyaun significado mis amplioy mas de fondo quelos rige y sobre el
que se sustentan: racionalidad, un orden, organizacidn, estructuracién. Raciona-
lidad entendida como flujo de un ordeny, en este sentido, logica.

Sienlaseuropeaslos cauces tienen sentido propio, coherencia propia, finali-
dad propia e historia propia, esto es, movimiento propio, en lasvenezolanas se in-
tegran unos con otros, se cruzan, se entrelazan, se entraman, se desbordan, pues no
tienen limites definidos. Lo acontecido, organizado, estructurado, en cierto modo
loyahecho, sibien no completo, parece ser un significado del mundo-de-vidade
las europeas, mientras el acontecimiento mismo, no el acontecer sino el aconte-
ciendo, se muestra como significado del mundo-de-vida venezolano. Mas haberse
que ser, pero haberse en gerundio, en sentido de se habiendo, con un significado di-
ndmicoy abierto. Son historias como aconteciendo, no como acontecidas. Lo que
circula porellasesel afecto; poreso, un afecto aconteciendo.

Laseuropeas, asi, estin formadas como individuosyaa partirdela familiade
origen enlaqueviven los significados que en cada una deellas se realizardn ala ma-
nerade cada cual. Seviven cadauna como unyoindividual, auténomo, en cuanto
constitucién dela persona, lo cual noimplica aislamiento niindependencia abso-
luta. Autonomiarelacionada, pero autonomia. Esinteresante que no hemos hallado
larelacién como significado en el mundo-de-vida delas europeas. Hemos halla-
do, en cambio, coordinacién. Esclaro quela coordinacién esunaclase de relacién,
perounarelacién extrinseca, que emanadelindividuoy que el individuo controla
ymaneja. Relacién ademais que ordena, que ponerazén en el caos.

Enlafamiliavenezolana popular, en cambio, larelaciény el afecto son signi-
ficados que constituyen la estructura del mundo-de-vida. Los miembros dela fami-
lia son, antes que individuos, madres e hijos, esto es, relaciones afectivas. La rela-
cién constituye por dentro, es intrinseca alas personasy al mundo-de-viday es asi
un significado en el que se constituyen las personasy el mundo-de-vida. La relacién
implicay coimplica, exigelainmersién de cada sujetoenella.

Elconceptodeestructura se adaptabien al sistema de significados que cons-
tituyen el marco referencial del grupo delas europeas, pero, cuandovenimosalas
venezolanas, necesitamos pensar en términos mucho mas dindmicos, menos esta-
bles, menos sélidos y menos firmes, esto es, mas fluyentes, mas de acontecimiento

quede ser. La familia popularvenezolana, en efecto, no muestra estructura, sino
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tramarelacional acaeciente. Larelacién sucede constantemente, nunca es ya lo-
grada. Mds que en infinitivo, habria que referirse a ella en gerundio: familia aconte-
ciendo en el se habiendorelacional o en el se habiendo de larelacién. Aunque las expresio-
nes sean poco ortodoxas, estin puestas aqui para dar a entender que el lenguaje
apto paraun mundo noloes paraotro, conlo que se muestra, de nuevo, la distincién
entre ambos.

Noestamos hablando de naturalezanide ser sino de un haberserelacional. En
este se habiendo dela familia, se va construyendola personaimplicadaenlatrama
derelaciones, esto es, se construye un yo relacional y no individual. Esto supone que
larelacion le es constitutiva, que ese yo no tiene sentido en si mismo ni se concibe
comoindividuo; no posee significado fueradelarelacién. Enlatramarelacional, es
unarelacién dotada de singularidad y por tanto deidentidad, pero singularidad e
identidad siempre relacional. La persona se practica como relacién y no como indi-
viduo. Dadalacentralidad constitutiva delamadre en la familia popularvenezo-
lana, habrd que hablar de un mundo-de-vidano sélo relacional, sino, parala mayo-
ria, matrirrelacional. Larelacion es el significado fundamental del mundo-de-vida
popular, unarelacién con énfasis en la figura materna. No cualquier relacién, por
tanto, sino unarelacién que se constituye y se formaen lamadreydesdela madre.

Tenemos, pues, dos tipos de congregacién conviviendo. Hay que destacar esto:
noseenfrentan, conviven. Las dos modalidades aparecen de hecho comovivencias dis-
tintas delasdistintasreligiosas a partir de dos distintos mundos-de-vida.

Hay quetener bien en cuenta que el sistema de significados que hemos encon-
tradoenlaseuropeasesel que estdimplicito enla congregacién original en cuanto
estructurainstitucional, una congregacién que hasurgidoysehaorganizadoenel
senodeesos significados dados por supuestos. Tenemos asi una congregacién que,
no obstante en los deseosy probablemente en el espiritu de los fundadores pudo
conscientemente ser pensada como familia, alno poder surgir como tal sinoenel
senodeun mundo en el quela familiano pertenece a susistema de significados es-
tructurales, resulta organizada como institucién y no como familia, con normas
de funcionamiento, con un centro organizador, compuesta por elementos que son
sus miembros asociados por decisién individual voluntaria, los cuales se someten
alasnormas, lasinternalizan, lasvivenciany encarnan un proyecto.

Elproyecto esunssignificado del mundo-de-vida delas europeas, mundo-de-
vida que serige, se desarrollay se expande en torno a proyectos que son intrinsecos
alamismamanerade practicarse como mundo. El proyecto implica una predic-
cién, preparacion, organizacidény practica simbdlica, por anticipado, del futuro;
esunintento de determinacién del futuro. Hacia el proyecto dela institucién se
encamina cadauno delos elementos coordinados por el sistema denormasyde
autoridad.
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Delashistorias-de-vida delas europeas, se deduce quela congregacién noes
vividay pensada para producirla convivencia familiar, sino paraalgomasalld de
la convivencia, esto es, para un proyecto educativoy pastoral que se concretaen la
obra, enlaaccién hacia fuera. La convivencia es la condicién indispensable para
vivir cristianamente; es ademds el medioy el instrumento, todo en funcién del pro-
yecto. Se promueve la familia de hermanas pero el objetivo delainstitucién apunta
al proyecto.

Dehecho, en las historias-de-vida delas europeas se percibe muy claramente
lacentralidad dela obra, delas fundaciones, delos proyectos, del trabajo pastoral
y educativo en cuanto accidén haciay sobrelos destinatarios.

Enlashistorias-de-vida delasvenezolanas se nos aparece una congregacién
enlaqueloprevaleciente eslatramaderelacionesal estilo de familia popular. Dela
tramarelacionalvaa surgir el proyecto. El proyecto siguey es tenido en cuenta pero,
enelsentido de fondo, larelacién familiares primera. El proyecto, en cierto modo,
sedard porafiadidura. El proyecto en el imbito dela relacién; nolarelaciényla co-
munidad familiar en el imbito del proyecto. Es importante enfatizar que esto es
emanacion delos significados del mundo-de-vida popularante todoyno, en primer
lugar, elaboracién doctrinal o teérica.

Tenemos, pues, una forma de congregacién relacional y una institucional,
presentesen lashistorias-de-vida delas personas quelas componen. La institucién
estd centrada en la obra, enla accién, en el proyecto; no en las personas. Esto de
hecho, por mis quelas constituciones puedan decir otra cosa. Todo estd puesto al
servicio o en funcién dela obra que, por supuesto, es santa en cuanto es obra de pas-
toral, de educacién cristianay demds. Cuando se dael cambio, lo que cambiaesla
obra,nolaestructura, enraiz, delainstitucién. Primero cambian muchas formas,
modos devida, costumbres, espacios de residencia, etc., pero, sibien se da una
adaptacién, lainstitucién sigue centrada en la obra sélo que ahorala obraesotra.

Enlasvenezolanas, en cambio, encontramos una congregacién que no es vi-
vida como institucién, porlo menos desde ellas, aunque sea en si institucién —ca-
dacualselasarregla parahacer suacomodo—sino como familia, es decir, no es vi-
vidaen funcién delaobra, aunquelaobrano se niegue, sino, en primer lugar, en
funcién delarelaciéon en trama familiar.

Hasta aqui hemos expuesto en una muestra empirica la distincién de dos
mundos-de-vida en unainstitucion, lo cual puede extenderse a cualquier tipode ac-
tividady de organizacién cuando conviven arménica o conflictivamente dos dis-
tintos mundos-de-viday porende dos sistemas de significados y dos culturas.
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Dos mundos-de-vidaenunamismapersona

Dosdistintos mundos-de-vida pueden darse también en el interior de una mis-
ma personasimultanea o sucesivamente alolargo de suhistoria.

AlrespectoladoctoraInocenciaOrellananos ofrece abundanteslucesen su
tesisde doctorado enlaque trabaja sobre la historia-de-vida de un venezolano,
cientificode excepcién, miembrodel ivicydeimportantesinstituciones nacio-
naleseinternacionales, el doctor Jorge Villegas.

Suprimera expresion, —«Soy el tltimo de cuatro hijos, todos varones»—
nosdice que Jorge naceen familia. Comparte el significado venezolano de que uno
nonaceenun lugar, sinoen una familia. Lohumano antes que lo fisico, lo fami-
liarantes quelosocial, antes que el lugar, el pueblo, laciudad. En esoesvenezolano,
comparte un significado de fondo que coincide conlo que hemosencontradoen
lahistoria-de-vida de Felicia, enla historia-de-vida de Pedroyen muchas otras,
en contraste con sujetos europeos que nacen en un lugar (Moreno, 2000, pp.19-42).
Senace, pues, primeramente en un mundo de personas antes que en el tiempo,
elespaciooenlanaturaleza. Comparte, ese significado del mundo-de-vida po-
pularcon quienes pertenecen a una familia matricentrada, aunquelasuyatiene
laestructura de una familia de pareja. El significado-personavamasalla, enlavi-
vencia cultural venezolana, delas formas familiares.

Sinembargo, no se presentade unavez comoincluidoenlatrama familiar
sinocomounyo. «Soy»28, diceen efecto. Se presenta, pues, como un yo-indivi-
duolocual se manifiestaalolargo de todo sutextocomo un significado funda-
mental en suhistoria. Este yo-individuova a guiar gran parte de surelato hasta
transformarse en unyo relacional, bajo el influjo de experiencias transformado-
rasen el senodel mundo-de-vida popular, que ademas haran emerger delo pro-
fundo experienciasinfantiles silenciadas pero nunca suprimidas.

Yadesde el primer momento, pues, nos encontramos conloque senosvaa
mostraralolargodelrecorrido de su historia: la fusién de dos mundos-de-vida
enunapersona. Esta fusién aveces parece opacarse, sobre todo durante el tiem-
podesuformaciénacadémicaycientifica, estoes, suinmersién en los nicleos
centrales delmundo-de-vidamoderno, cediendo ala preponderanciadeunode
ellos, paraal final concretarse enlaarmoénicaintegracion yasunciéon deambos.

28 EldoctorJorge Matias Villegas Polanconacié en Caracas el 24 de febrero del afio1937. Era
presidente de Venezuela el general Eleazar Lopez Contreras (1936-1941).
SunombreJorgees deorigen griegoy susignificado eshombre del agro. Disponible en:
http://www.tuparada.com/nombre/detallenombre.aspx?id=632&letra=j&sexo=A&n=]orge
y Matias proviene del hebreo: Don del Sefior. Disponible en: http://www.educar.org/len-
gua/nombres.asp
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Inmediatamente aparece, pues, muy venezolanamente, su familia en pri-
mer plano, punto bien importante porlas caracteristicas propias que sobresalen
enellayqueladistinguen delafamilia matricentradavenezolana. Es,comola fa-
milia de Belén variasveces mentada, una familia nuclear de clase media tradicio-
nal. Enellaencontramoslos rasgos que yahemosnotado enla misma familiade
Belényenlasdelasreligiosas espafiolas de nuestroanteriorapartado.

Espresentada, en un primer momento, como grupo de hermanos es decir,
comunidad de hermanos. Jorge Villegas, es hijoy hermano; juntalas dos cosas:
«Soyelaltimo de cuatro hijos, todos varones».

Estedefinirse de unavez comohermano es propio dela familia clasica, de
pareja, dondelacomunidad de hermanos es fuerte porque no hay un vinculo pri-
vilegiado dominante conla figura materna, como en la familia matricentrada,
sino que el vinculo es principalmente con la pareja de padres. Este siempre da
mayor libertad de vinculaciény favorece, por ende, la formacién de vinculos fuer-
teshorizontales.

JorgeVillegas, pues, pertenece aun modelo de familia europea, especial-
mente el modelo hispanico, que siempre ha existidoy existe en Venezuela, aun-
que nosea predominante, bien porque se tiene un ascendiente cercano europeo,
bien porlatradicién o porlaformacién religiosa. De hecho, Jorge Villegas formé
parte del Movimiento Familiar Cristiano, lo cual nos da aentender quela tradi-
ciénreligiosa familiar influy6 en su formacién.

Desdeeliniciode sunarraciénle damuchaimportanciaalaposiciényalatra-
dicién. «El cuarto de cuatrohijos». Estd claro cual es su puestoen el sistema de her-
manos. Noesunomasdentrodeloshermanos. Ocupaunlugar precisoentreellos.

Aparece aqui como significadono explicito el orden. Elnarrador ordenala fa-
milia, ordenasuvidaenlafamiliayordena mentalmentela sociedad. Elnarrador
tiene la estructura orden en su sistema cognoscitivoyla estructura organizacién en
el sentido de orden. Un sentido absolutamente moderno: organizacién, orden,
sistema, razon, légica. Yahemos encontrado esto en las religiosas espafiolas. Le
resultaespontineo, sin necesidad de pensarlo. Es, por tanto, un significado insi-
toenlaestructurasocialy cultural de sus mas profundasvivencias.

Elorden, comoyahemosvisto, implica otro significado fundamental mas
defondo:razén. Nuestrohistoriador habla de familia, de hijos, yen ellohayafecto,
perolorazona,lomete enrazén de unavez, razén que ordena. ;Y cémo ordena?
Linealmente. Se puede ordenar porjerarquias, en ramificaciones e incluso cua-
litativamente. Suorden eslineal y estalinealidad estard presente en todo como
veremos. Laubicacién temporal y espacial aparece aqui por primeravez, perola
hallaremos también en el modo de organizar su mundo: «el Gltimo de cuatro
hijos».
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ParajorgeVillegasel padre estard siempre presente de manera explicitae
implicita, marcando suformacién como persona, a diferencia delo que vemos
enlahistoria-de-vida-Feliciay de Pedro, que se forman a partirdelamadreyde
lasque el padre estd ausente. El padre, pues, tiene un puesto central en su familia
de modo que su figura se hace preponderante, punto clave queladiferenciadela
familia popular. Asi, el padre es el primer personaje que aparece enlanarracién.
Jorge Villegas, por tanto, es hijo también de padre, no s6lo de madre.

«Deun boticario que no pasé de tercer grado de educacion formalyde una
maestra de escuela que se formé comonormalista en Caracas». Estaesla primera
referenciaasus padres. Un padre que es, a suvez, «hijo de un boticario». Los de-
fine, pues, por su profesion en primer lugar: boticarioy maestra. Yahemosvisto,
denuevoenlasreligiosasespafiolas cdmola personaes definida porla funcién,
cargo, o el tipo de trabajo que desempefa. Del mismo modo, Jorge describe a sus
padresen el plano social, y asi seguird hablando de ellos y de sus hermanos. La
profesiénlos define: «...nos educaron alos cuatro para que fuéramos profesio-
nales universitarios». Eltambién se identificard desde el punto de vistadela pro-
fesién, o sea comoinvestigador: «Después hicela carreramédica enla Universi-
dad Centralylacarreradeinvestigacién en el 1vic». El significado fundamental
que aparece en estas frases es el trabajo. La profesion es, pues, un significado fun-
damental para comprender suviday, porende, laimportanciadela funcién so-
cial. Enlas historias-de-vida del venezolano popular, en cambio, el nombre se
asociaalas caracteristicas dela persona; todo se define porlasrelaciones no fun-
cionales sino personales.

Aqui, el afectono estd enlas palabras. En ningiin momento Jorge Villegas,
habladel carifioalamama o del carifio al pap3; el afecto estd enla forma comolos
trata, en como se detiene sobre ellos, los describe ylosidentifica. Conlamamdy
el papd se detiene mas o menosigualyesonos dice que soniguales paraél. En esta
historiahay seguridad en el afecto. Poresononecesitadecirlo, viveen él. Estaen
laformadetratarasus padresentodoel discurso de sunarracién.

Enestesentido cabe sefialar que parael venezolano popular declararel afecto
esmuy importanteydeclararlo noesunaaccién netamente ética, valorativa, es
unanecesidad propia del discurso. Implica que el afecto en la familia popular ve-
nezolanaes primero que lamisma estructura. Se necesita expresarlo porque por
unladohayexcesoy porotrofalta. Se tiene falta de afecto de padre y se tiene ex-
cesodelafectodelamadre. Tanto el exceso comola falta produceninseguridady
poreso hay que explicitarlo.

«Entre papay mamanos educaron alos cuatro para que fuéramos profesio-
nales universitarios». Detengdmonos sobre esta expresién que por un lado se
asemejaalopopularvenezolanoyporelotro se diferenciadeello. La pareja, «papa
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ymamd», inseparable, estd grabada en suexperienciaylavaareproduciren su
vida. Sin embargo, usala conjuncién «y» para expresarla pareja de padres, del
mismo modo que el venezolano popular expresalano-pareja de ellos. Una monja
espafiola probablemente hubiera dicho «mis padres». El hijo de familia matri-
centradanousalaexpresion «mis padres»amenos quelahayaaprendidoenla
escuelaoen el contacto con personas de otro origen pues no tiene, pornovivido,
elesquema mental que le permita pensarlaunidad delos dos, la pareja; usala ex-
presion: «mi papay mi mama», con la conjuncién copulativa, puestiene que unir
loque no puede pensar originariamente sino como separado. Por otra parte, usa
laforma «papdy mama», sin el «mi» posesivoy discriminativo caracteristico en
boca del hombre de nuestro pueblo quien atin ante un hermano de la misma
madre, por ejemplo, dice «<mi mama» o del mismo padre dice: «<mi papa». EnJorge
Villegas se retine una sintesis de lo venezolano popular de fondoylo adquirido
que eslooccidental ola cultura hispanica, pero bien incorporado.

En otros momentos usard tambiénla expresién «mis padres» paraindicar
la pareja. Este uso alternativo delas dos expresiones es parte de lo que venimos
diciendoylo configura: quelo popularvenezolano seintegra conlono popular.

Se puede decir quelafamilia de Jorge Villegas tiene de fondolos significados
venezolanos populares, pero al mismo tiempo incorporalos de la modernidad.
Los significados populares venezolanos tipicos aparecen y quedan subsumidos
porlos significados predominantes dela modernidad.

¢Coémo se estructura un venezolano moderno? Sobre el fondo popular vene-
zolano seinstalalamodernidad quelointegraalomodernoycon ambos se forma
unaunidad. Esta sintesis es muyimportante porque estd presente en toda la his-
toria-de-vidadeJorge Villegas. En un momentovaa predominarlo cientifico, la
modernidad, y cuando selibere de ello, vaa emergerlovenezolano popular que
habia permanecido como sumergido, latente durante un largo tiempo.

Un significado, muy moderno que aparece clarisimo en esta historia-de-
vida esel sentido del tiempo, un tiempo que no es una corriente continua sino un
tiempo discreto, separado en momentos, en bloques, integrados en secuencia,
un tiempo-reloj. Eltiempo del venezolano popular, en cambio, es continuidad, un
tiempo relacional-personal, un tiempo que discurre por relaciones fundamen-
talmente familiares.

Elmundo popularvenezolanoenlavidadeJorge Villegas se hace presente
desde el primer momento de suhistoriamediantelaaparicién de una figuraen-
trafiable, la Nana, presencia que marca suvidade nifoydejoven estudiante de
medicina. Estainfluencia dejard profundas huellas en suvivenciay sibien estuvo
hasta cierto punto opacada durante el tiempo de mayor inmersién en el mundo
delamodernidad, renacerd masadelante en suvidaadulta cuandoyasera cien-

417



418

tifico consagrado conla presencia de otros actores pertenecientes también al
mundo popularvenezolano.

«Todo comenzd cuando mama me dio aluzy me pusieron enlosbrazosde
lamujer que tres afios antes habia recibido a mi otro hermano». Asi aparece Vi-
centa la Nana, mujer popular, muy significativamente incluida en las «otras
fuentes devida» que contribuyeron, como él dice: «<a mi formaciéns.

LaNanarepresentalamadre cultural, esafiguraqueestaenlaculturay que
funciona como simbolo compartido, yesla que introduce el mundo popularen
lacasade]Jorge Villegasylo reproduce. Ellaidentifica como fuente de vida. No
como fuente fisicaybioldgica, que es sumama. Sumama es maestrayvaarepro-
ducir més bien el ambiente moderno, muy ético, en el cual él se formo. Serd, sobre
todo, fuente de formacidn en el sentido educativo del término.

Se puede decir que Jorge Villegas selibera cuando aparece estamujer en su
relatoyempiezaa contar suvida. Hastaaqui ha descrito, mas que narrado, la for-
macién del padre, la formacién delamadre, la formacién delos hermanos, su
propia formacién. Describir e informar mads que narrar. En este puntonotiene
mas remedio que contarlavida dela Nana, porque la mujer del pueblonosela
puede significar sinocomovidaynarracién. Jorge Villegas cientificono tiene més
remedio que oiry palparlavida popularyno observarla como un objeto, que eslo
quehacelaacademia paraluegodisecarlaydividirla.

«Yo crecioyéndolahablarytrajinar por casa». Noesviéndola, esoyéndola
hablar. Estoresultainteresante, porque estd diciendolo que es una persona del
mundo popular: en unaaccién constante delavida cotidianaadiferenciadela
mamady del papa. Estamujer hablaytrajina. Hastaahora,lamamanohahablado;
ellaeslaquehablayandadeunlado paraotroenlacasa.«..blancaytostadadel
sol, cadavez menosvieja que el dia quellegd—segin afirmaba mi madre—s». En
esta frasedelamadre, hayuna corriente calida de afectohaciala Nana.

Lamujer popular es siempre la que introduce el afecto, el calor en las familias
declase media, modernas, modernizadas. Esinteresante comprobar cémo el
mundo popularyel mundo moderno conviven en Venezuelay se influyen mu-
tuamente manteniéndose distintosy conservando su propiaidentidad. Lainfluen-
ciaesmasdel mundo popularhaciael mundo moderno en aspectosvivencialesy
afectivos que delmundo moderno almundo popular; porque del mundo moderno
almundo popularlo que viene es una racionalidad, unaestructuracién que el
mundo popular no tiene como recibir. No tiene anclaje donde insertarlo. Porque
laracionalidad que existe en el mundo popularesotra.

Esdecir, elmundomoderno se queda siempre separado. Eselmundo popu-
larel que se cuela por algunosintersticios del mundo modernoyleintroduce la
afectividad, lavivencialidad, la relacionalidad, asi como otros elementos que de
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algunamaneralovivificanylohumanizan. Laalegriayel canto, que son también
afectos, estaban presentes enlaslabores deltrabajo diario dela Nana.

LaconvivenciaconlaNanalellevaaaceptar otras dimensiones delarealidad
presentes en los cuentos que ella narraba: «a través del convivir que aprendimos
aaceptarotras dimensiones delarealidad». Estarealidad tenia que ver con los re-
latos de muertosyaparecidos, perotambién con la ristra de oraciones que reci-
tabaen susviajesolas que rezaba cuando se habia ausentado sin previo aviso.
Como narranuestro historiador, «Jlade San Marcos de Ledn la recitaba mientras
entrabaasolicitarla plaza que habia dejadovacante al marcharse». Vicentaesel
lenguaje popular cargado delos misterios propios dela religiosidad popular, dis-
tinto allenguaje de su casayal dela escuela. Sin duda Vicenta, la Nana, repre-
sentalaotramadre, lamadre cultural popular.

Enlasiguiente frase del relato, «<sabiendo que tendria que escucharlos recla-
mos de mi madre por haberla dejado sola sin previo aviso», estd presente el con-
traste entre los dos mundos: el moderno, al que pertenece la madre que exige el
orden, ladisciplina, yel popular, al que pertenece la Nana, espontaneo, sin plani-
ficacién, con otro sentido del tiempo. Elno avisar previamente alamadre de su
ausencia,le desordenaa ésta su mundo porque en un mundo ordenado el previo
aviso es absolutamente necesario.

Eseesunodelos problemas del desencuentro entre los dos mundos en Ve-
nezuela: elmundo popularyel mundo moderno. Elmundo popular desordenaal
mundo modernoylovuelve un caos.

Vicenta,laNana,leensefié aJorge Villegasla existenciadelas dimensiones
delmundodelacultura popular, que era su culturade origen, yestolohaceatra-
vésdesuvivenciadiaria. Estacultura esexpresadaen ellenguaje que él siendoun
niflo no entendia, las canciones que cantaba, la comida quele parecia «<mejun-
jes», esas cosas que nolograbacomprenderylehacian pensar quela Nanaestaba
«tocadadelacabeza». Elcontrasteyladiferencia entre ambos mundos son inter-
pretados porelnifioy el adolescente como incompatibilidad. Desdela racionali-
dadaprendidaenlafamilia, el mundodela Nanano puede servisto sinocomolo-
cura. Eltiempoynuevas experiencias populareslellevaran a comprender, valorar,
apreciaryasumir.

Llamalaatencidn, sin embargo, el tiempo quele dedicaalanarraciéndelos
hechos de Vicentayelafecto que transmite hacia estamujer en lanarracién. EI
narra, perolonarradoesdelabocadela Nana.

Ese mundole entusiasma hoy. Eselmundo que lo mueve. Sumadre también
le narraba cuentos pero eran los cuentos de la historia universal, nolos de los
acontecimientos cotidianos yllenos al mismo tiempo de misterios intrigantes
queeranlosdelaNana.
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Cuandonarraelfinaldelavidadela Nana, hace unareflexién conmovedora
sobre el desencuentro que se produjo en algunos momentos entre él, ellay suen-
torno: «poder darme cuenta del deseo que tenia Vicenta de dialogar con todos, y
de como ese deseo a menudo desembocaba en soliloquio y en ajetreo murmu-
rante alno encontrarinterlocutorvalido en ninguno de nosotros». Fueron dos
mundos muy diferentes que dejaron sembrada en élunainterrogante.

Jorge Villegashasta este momento atin no ha dialogado con el mundo popu-
larvenezolanoyeseste didlogo postergado el que retomara mastardeytratard
dedarlerespuestas: «logré dejar abiertos en mi memoria un interrogante y una
hendija—aldabény postigo— para el didlogo diferido».

Pararesumir, comoyase hamencionado, lafamilia deJorge Villegas esuna
familiamodernaen suconducta, en su praxis corriente, pero con unaestructura
matricentrada sumergida porlaimportancia predominante que tiene lamadre
ensurelacién con los hijos.

Alolargodesusafiosdetrabajo cientifico, Jorge Villegas se encuentra con
los obreros quele apoyaron en la realizacién de sus investigaciones. Contacta con
elsaber que hayen ellosy por esolosllama baqueanos®®. Son personas sencillas del
pueblo quele facilitardn el reencuentro conla cultura popular venezolana.

Estaexperienciale permitié dejar salir de suinterior ese otro mundo que se
encontrabalatente como eraelmundo dela Nana Vicenta, es decir, el mundo-de-
vida popular. «Las neurociencias también me regalaron algo magico—dice—,
meregalaron alos que hacian el trabajo para que yo pudiera realizarlos experi-
mentos con la fibranerviosa gigante aislada del calamar:los pescadores, el trans-
portista, el técnico pesquero».

«Ahilo que me encontré fue con mi pueblo». Esta confesidn, en suboca, no
permite dudas. Ese pueblo emergelibremente, con fuerza. Ahora estaba en me-
jores condiciones pararetomar el didlogo postergado, el que quedé pendiente
con supuebloysucultura. Poreso, Jorge Villegas reflexiona sobre sunecesidad
de retomar el didlogo conla cultura popular venezolana: «<Nada de esoalcanzd a
borrarlanecesidad del didlogo con nuestras propias culturas de origens».

Mientras mayor erael contacto e intercambio con otras realidades, crecia su
necesidad de conocer sus propias raices: «surgian preguntas que de alguna ma-
neranoshacian evocar con més fuerzarecuerdoslejanos delaciudad y del pais
quenosvieron nacer».

29 Baqueano:adj. Baquiano: (Debaquia): adj. Experto, cursado. Practico delos caminos, trochas
y atajos. Guia para poder transitar por ellos.
Baquia: Conocimiento practico de las sendas, atajos, caminos, rios, etc., de un pais.
Habilidadesy destrezas paraobras manuales (DRAE).
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Paralos pescadores, el trabajo estaba ligado al afecto: «Quieneslo hacian
eran expertos pescadoresy choferes de transporte pesado que se habian dedi-
cado con gran carifio adesarrollar ese trabajo». Y todo ese trabajo con gente del
pueblo, asombrabaal cientifico, mismo tiempo que le produce una gran satisfac-
cién: «jNo sélolos descubrimientos que se hacian sobre el tejido nervioso eran
novedosos, todo aquello fue una aventura!». Nuestro historiadorintegra el cono-
cimiento cientifico, sistematizadoyordenado, con el conocimiento empiricode
los pescadores, un saber acumulado de generacién en generacion propio de una
cultura,ladelos pescadores,yde unaregién.

Paraélestaexperienciasignificdvivirlarealidad delos pescadores desdeella
misma. Ahorale tocabaviviralgo queasuvezle parecia familiar porlaexperien-
ciaquehabiatenidoconlaNana.Comenzéafamiliarizarse con este mundo-de-
vida popular, desdelo que podemos definir con el término otras veces utilizado
dein-vivencia marcada porlaexperienciade convivir conlos pescadores, los téc-
nicosy sus familias.

«Apartir de ese momentoydurante todo el resto delavisita, yaen Mochima,
se fueron sucediendo una serie de encuentros que tenian un caricter completa-
mente distinto al de mis contactos personales anteriores». Fue otra formade re-
lacionarse, de dialogar, de compartir: «Era una especie de didlogo sin palabras
que dabaunnuevo sentidoatodolo que, de otra manera, yo hubiese dado por co-
nocido. Me convertien suaprendiz, y fue mucholo que me fue transmitiendoen
cadaunodelosviajes que hicimosjuntos».

Reconoce enlos pescadoresla presencia del mundo popularvenezolanoylo
hace explicito: «<Erala presencia de un pueblolo que cobraba fuerza en micon-
ciencia, yeralavozdeese pueblo, con supropio acentoy girosidiomaticoslaque
nutriaalviento que giraba porlas enramadas de Mochiman.

Conecta, asi, elmundo popular con elmundo académico. Desde su trabajo
de campo conlos primeros baqueanos en Mochima se produjo un intercambio
desaberes, de saberes porlacienciayde saberes porlaexperiencia. Conlos ba-
queanos,].V.logracompletarla sintesis de suvida.

Enlahistoria-de-vida del doctor Villegas, no sélo encontramos cémo dos
mundos-de-vida completamente distintos se dan en una persona, cémo se en-
trelazan, cémo se van expresando y manifestando alo largo de toda una vida
hastallegaraunasintesis organica deinterrelaciones creadorasyenriquecedo-
ras sino también coémo desde un mundo-de-vida se puede acceder a otroyacep-
tarlo plenamente reconociéndolo como totalmente valido, sin desnaturalizar
ninguno de ellos, algo que se puede lograr a partir delavivenciaylain-vivencia
plenaenambosydeambos.
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Sugerencias conclusivas

Sepuedevivir, pues, en un mundo sin abandonar el propio como senoshamostrado
enlainvestigacion sobrelacomunidad dereligiosas que hemos resumidomasarriba,
perotambién se puede participar deambos asumiéndolos en igualdad de condicio-
nesyen consideraciones devalor comoenlahistoria-de-vida ejemplar de un cienti-
ficodestacadoenunadelas parcelasmasnetamente modernascomoeslaciencia.

Asi, aunqueenla sociedad venezolana coexisten dos mundos totalmente ex-
ternos el uno al otroyhasta ahora desencontrados, es posible el encuentroyla
mutua convivenciaen interrelacién siel mundo delas élites modernas omaso
menos modernizadas, hastaahoracerradoen si mismoyen actitud de rechazo
alotro, almundo-de-vida popular, se abre alaaceptacién de ese otroen plenitud
yaentablarun didlogo con élsin pretender cambiarlo ni sustituirlo. Entonces lo-
graremos unasociedad armoénica desdelo mas profundo de nuestra total reali-
dadypodremosenfrentarel futurounidosen latarea de realizara plenitud todas
las posibilidades de crecimiento, desarrolloyvida buenaen el pais.

¢Quéhacerconlamodernidad? ;Podemoseludirla? Es evidente que hay que
tenerla en cuenta. ;Pero se necesita un mundo-de-vida raigalmente moderno
para convivir positivamente con ella? No parece. El pueblo se ha mostrado muy
capaz deservirse delosinstrumentos delamodernidad sin cambiar porello su
mundo-de-vida. Sucede que los modernos exigen modernidad a ultranzayal
lograrla, des-identificando al pueblo de su propio sentido, encaminan, hoy mas
que nunca, sus proyectos. No hace falta ser profeta para anunciar un nuevo fra-
caso. Creemos que es muy bien pensable una modernidad nointegral sino sola-
mente instrumental. Una modernidad instrumental elaborada sobre el sentido
propio del mundo-de-vida popular.

Poraquise abre una pista para pensar en la posibilidad de un acuerdo, que
no una sintesis como muchos piensan posible ydeseable entre los cuales Gonza-
lez Fabre. La propuesta de sintesis parte de que el fracaso delamodernizacién
puede revertirse poniendo en marcha procesos distintos alos ensayados, par-
tiendo dela «cultura» que se tiene y respetando la popular. El objetivo, no obs-
tante, sigue siendola modernidad de todoslos venezolanos, no sélo superficial
sino«interiorizada».

Aunque explicitamente muchasveces se dicelo contrario, el proyecto en si
implicaunadesvalorizacién delo popular como capaz de generarla convivencia
armoénicanacional. Lomoderno tendra que prevalecer. Por ello opta el proyecto.
Semejante proyecto propone una sintesis en verdad regida porlo moderno, pues
ellogrodelos«rasgos fundamentales dela modernidad» es el objetivo moderni-
zadordeladirigenciadel pais. El puebloaparece en realidad, abierta o encubier-
tamente, como obstaculo parala consecucién de ese objetivo.
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Entrelas propuestasno hallamosninguna propiamente centradaen el pue-
blo. El poder total, por ejemplo, en manos delas élites no se discute. Por supuesto
que el pueblo, en cuanto pueblo-nacién moderno—modernizado de partidaen
el concepto mismo—tieneyael poder formalyla formal soberania democratica,
en el sistema abstracto de relaciones construidasllamado democracia, perono
selereconoce ningtn derecho, en cuanto sector popular delanacién, poderreal,
nisiquiera enloslimites de sus pequefias comunidades de convivencia como
puede seresainstitucién histéricay popular de poder comunitario que es el pe-
quefio municipio.

Elmunicipio es unainstitucién de ejercicio del poder mucho masantigua
quelasinstituciones modernasy quelamodernidad misma, surgida original-
mente en un sistema de posibilidades de significacién no moderno. No haremos,
por supuesto, aqui su historia. Cuandoyalamodernidad no es un proceso limi-
tadoaunsectordindmicodelasociedad europea medieval, laburguesiadelas
ciudades, sinolamaneradominantede organizary pensar, desde el Renacimiento,
el municipioentraen crisis en cuanto para el nuevo sistema parece haberse con-
vertido en un obstaculo. En Venezuela, durante el siglo XIX, practicamente desa-
parece. Renaceenlaactualidad en el proceso de descentralizacion, peronunca
como poder originario dela pequefia comunidad.

Elsurgimientodelasasociaciones devecinos pudo en sumomentoserleido
como el brote espontdneo—porlo menos enlos barrios donde seinicié conlas
«juntas pro mejoras»—yembrionario delanecesidad de autogobierno o poder
comunitarioimpedida de actualizacién porlasestructuras del Estado. El Estado,
regido porlas élites modernas, ha reprimido el ejercicio de ese derecho—mas
que derecho, necesidad—ynohaabierto caminos para quelasasociaciones de
vecinos pasaran de entes privados a entes pablicos, por ejemplo. Los consejos co-
munales parecen pablicos, peronolo son pues no se producen en el imbito pu-
blico de todosloshabitantes de una comunidad sino en el particular, parano
decir privado, del poder dominante, el cuallos crea, los regulay al que estan so-
metidos en proyectosyactuaciones. Nose tratade hacer ahora propuestas par-
ticulares, se trata en cambio de que, sirealmente se proyecta tomar en seriolo
popular, hay que pensaren serioenliberar el ejercicio del poder comunitario po-
pulardelanegacién a que esta sometidoyno en cuanto fragmentacién del poder
mas amplio sino en cuanto poder originario, paralo cualla referencia al modelo
histérico del municipio parece pertinente. Las formas pueden ser muyvariadas
ylomismolos nombres. En castellano hay muchas palabras, testimonio delo en-
raizadoyvariadodelatradicién, paraescoger.

Puesto que el desencuentrono es de culturas sinomas de fondo, de mundos-
de-vida, lolégico, en buenaldgicaracional moderna, seria optar porlo mayorita-

423



424

rio, por lo popular. Optando por el mundo-de-vida popular, seria pensable una
modernidad instrumental, esto es, una modernidad como instrumento al servi-
ciodel desenvolvimiento delarelacionalidad del mundo-de-vida popular.

Laopcién porlo populares, ante todo, una opcidn ética, un compromiso éti-
coconel puebloyconlaintegralidad de suvida. Nada puede haber de anti-ético,
anti-humano, nianti-cristiano, enlarelacionalidad constitutiva del mundo-de-
vida popularynose entiende por qué su éticaha de ser sustituida porla ética abs-
tracta soportada sobrelaindividualidad del mundo-de-vida moderno.

Esmais, desdeel cristianismo, para tomar en cuenta la cosmovisién domi-
nante en Venezuela, esa éticatiene sus dificultades. Y no se diga quela ética cris-
tiana poruniversal hade serabstracta. Esuniversaly precisamente no abstracta.
Segun larevelacidon deJesucristo, parael cristiano todo otrohombre es un her-
manoyno por serigualaélenracionalidad uotra cualidad comun, sino, masalla
y fuera de todolo comiin posible, por ser hijoreal, con rostroy totalidad de per-
sonaasumanera, incluso si estiloco o es oligofrénico, e incluso si estd muerto,
enuna familia, del Padre Dios, o de Papa Dios, como dice el pueblo.

La ética universal abstracta se inscribe en ese proceso de secularizacién
puesto en marcha porlamodernidad, aun antes delaIlustraciéon, mediante el
cual se hatratado de salvarlosvalores universales del cristianismo interpretan-
dolosen clave civil oinmanente. Puesto quela universalidad yano se puede fun-
darenloconcretode un Padre universal —Dios es el ser mds concretoy particu-
lar, menos universal, de todos pues es el inico de suespecie—sela fundaen for-
mas abstractas que se dan por universales. Sinotodosloshombres coinciden en
lamismareligion, porlo menos coinciden en las mismas formas. No se reparaen
queyano son, entonces, hombres sino formasyaunque parece asi quedar abierto
el camino alentendimiento universal, queda también abierto el camino ala do-
minacidn total pues s6lo se ejerce sobre formas.

Los Auschwitz ylos gulags mds modernos muestran lo que pueden dar de si
las formasarioyjudio, o revolucionarioy subversivo, cuando el poder estd en
manos de unadeellas. Formas muy abstractasy portadoras, sin embargo, dela
afectividad de pertenencia que dinamizalaabstraccién, la cual sin afecto seria
inerte. Lo afectivo eslo efectivo, dicen los psic6logos desde una ciencia neta-
mente moderna. La abstraccién pura, fria, funcional por abstracta, no es sino
una construccioén ficticia. Se pone en funcionamiento por el afectonegado que
llevaen suseno. Sieseafectobrotadelindividuo tiende por suestructuraala ex-
clusién, aunque labuenavoluntad de algunos, movida por otros resortes, segu-
ramente religiosos aun bajo formas deirreligion, pueda tratar de modificarlo. La
tramarelacional convivencial, en cambio, se mueve porel afecto de inclusién aun-
que pueda en ella manifestarse también el afecto contrario.
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Estoesdiscutible, sin duda, y puede ser objeto de muchaslimitaciones. Sélo
queremos dejar en claro que no es tampoco indiscutible el valor absoluto y uni-
versal delasrelacionesylamoral abstractas.

Cadamundo-de-vidallevainscrita en su practicacién primerala fuente de
suética,lamatriz de sentido parauna éticareguladora de ese mundo-de-vida.
Sélo sisedaporsupuestalauniversalidad humanadelamodernidad, se dard por
aceptada como universalla ética abstracta. Asimismo, tampoco es de por si uni-
versallaéticade otro mundo-de-vida cualquiera. De todos modos, aspectos dela
éticade uno sean quizas necesariosy porlomenos atiles pararegularlo propio
deuno cuando dos mundos-de-vida coexisteny se interfieren. Elmundo-de-vida
popular, segtin esto, puede aprender a guiarse por las normas de la ética abs-
tractaen aquellos enclaves de modernidad impuestos porlarealidad histérica de
los tiempos en el imbito delo que hemosllamado una modernidad instrumental,
sinnecesidad deinternalizarla hasta el punto de cambiar deidentidad.

Porotra parte, larazén modernaestd herida de muerte desde suseno porlos
analisis destructivos dela postmodernidad, que no es un movimiento tan banal
como se creyd en un principio. Es claro, sin embargo, que la crisis delamoderni-
dad noesunacrisis parahacerla desaparecer sino pararearticularla.

Sielmundo-de-vidamodernotiene suslimitaciones, elmundo-de-vida po-
pular también tienelas suyas para hacerviabley positiva una buena convivencia
nacional. La educacién, como medio privilegiado de modernizacién ha fraca-
sadoyno puede sino seguir fracasando por muchas reformas quelehagan. Como
medio parafacilitary promoverla convivenciaen tramanohasidoensayado. Se
podriaensayar.

;Llegaremosal final de estelargo desencuentro? Lamodernidadlohainten-
tado presionando, con todoslos medios, al puebloaentraren suterreno. El pue-
blosehamantenidoen el suyo. Nohaintentado porningtn acto de revolucién
ocupar el delamodernidad. La revolucién es producto moderno, no popular. Lo
moderno es trasplantado. Lo nuevo es nuestro pueblo. Lanovedad se niegaade-
saparecer parasubsumirse en el trasplante.

Enlugarde seguirensayando modernidad, podriamos ensayarla construc-
ciéndeunanacién realmente nueva.

Enlahistoria-de-vida de Felicia encontramoslo que podriamos ver como
unamanera compartida porlos sectores del pueblo de integrarse y relacionarse
conelmundodelamodernidad.

Laintroduccién es paulatinaylenta. Felicia pasadelahaciendadondenace
aCaicarade Maturin, de ahia ElTejero, luegoa Urica, a Barcelona, y finalmente a
Caracas. Laemigracién se vadando poracercamientos sucesivos ala gran ciu-
dad. Esel proceso que han seguido muchos delos emigrantes del campoala ciudad.
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Peroademds esun proceso, en Felicia, que sevadando de familiaen familia; dela
familia cercanaalafamilia propia, pero maslejana, yluego a familias ajenas pero
conectadas por relaciones familiares. Elvenezolano popularnosehaidoalaciu-
dad aventurandose solosinollegando adondeyatenia un familiar o alguien cer-
cano poramistad orelacién previa.

Ahorabien, ;c6mo se manejan las situaciones en las que es necesarialain-
tervencion delasinstituciones ylos poderes? La forma en que lo hace Felicia
puede considerarse como un modelo, el que funcionanormalmente en las rela-
ciones del venezolano popular, y no solo, con semejantes instancias. Se le en-
ferma su hijo mayor con una enfermedad quela obligaincluso a dejar el trabajo
parapoderloatender. Almismo tiempo le ha nacido sualtimo hijo, que es prema-
turo. Susituacién econémica es de absolutaindigencia. Necesita ayuda exterior.
Ahise pone en marchatodaunacadenaderelaciones quellegahastala Presiden-
ciadelaRepublica.

Elprimereslab6n es una mujer—siempre mujeresy madres—, vecinadela
comunidad, que engarzainmediatamente con el segundo, la presidentadela
Juntadevecinos. Esinteresante tener en cuenta que estas dos mujeres —lo sabe-
mos por otras vias—son adversarias politicas, puesla primera pertenecia al par-
tido en ese momento enlaoposiciénylasegundaal partido de gobierno.

Sesalta porencimadelasdiferencias politicasy se buscalaayudadirecta-
mente centradaen lanecesidad de Felicia. Larelacién humana se impone sobre
larelacién de partido en cuanto canalizarla ayuda por otro partido es ofrecerle
potencialesclientes. DelaJunta directamente al Presidente. Estoen cuantoalo
que a Felicia serefiere pues no sabemos, en efecto, loseslabones delacadena que
partiendodela presidentadelaJuntallevauna cartahasta Rafael Caldera. Esta
novapor correo, no sigue vias funcionales, institucionales, va por vias persona-
les. Eslamediacién personalla que asegura el resultado.

Nollegaala Presidencia dela Republicala carta de un ciudadano; llega al
doctor Calderala cartade Felicia, una persona en una tramarelacional enla que
tiene presencia personal—no el simple anonimato del ciudadano—y desde el
doctor Caldera, através de otracadenaenlaqueloinstitucional ylo relacional
personal seimbrican de modo queloinstitucional sirve de medio alo relacional,
lellega directamente a Felicia—no por correo, no por oficio—larespuesta. Ha-
bra oficio pero sélo comoinstrumento necesario paraquelorelacional tenga efec-
tosoficiales. Larelacion se apropia delainstitucion yla convierte en recurso de
lamadredad de Felicia. En todo el proceso Felicia se portard siempre relacional-
mente, apelando alahumanidad delosempleados quienes responden también
delamismamanera.
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Ellenguaje de Feliciaasilo manifiesta: «No te sé explicar, miamor». «;Y esto,
miamor?». Perono s6lo estd expresado en el lenguaje, sino que esta practicado
entodasu presentaciénysuactuacion: se presenta con toda suhumanidad, con
todasumadredad. Es probable que niel doctor Caldera ni suesposahayan tenido
conocimiento dela existencia de Felicia, sino que todo haya sido canalizado a tra-
vés de unos programas sociales puestos en marcha por su gobiernoy mediante
los funcionariosa cargo deellos, pero para Felicia todo se resuelve no porviasins-
titucionales sino por relaciones personales que se anudan directamente en las
personas del Presidentey suesposa.

Enlanarracidn, los programas, en cuanto mecanismos funcionales, noapa-
recen; lo que aparece es una tramarelacional enla que todo circula por atencién
humana afectiva. Todoslos personajes activos son mujeres y todas son vistas co-
mo cercanas3©. Los hombres cumplen funciones a distancia —el Presidente
enviaun telegrama—osubsidiarias: el quelleva el telegramay suescolta. Hay, en
efecto, un telegrama pero nollega porvia «telegrafica» sino porvia personal. Quien
lollevahade serun propio, no del Presidente pero si de su secretaria, y va escol-
tado. Elhecho desplazaasegundo planola funciényponeen el primerola rela-
cién personal.

sParaquélaescolta? Elbarrio siempre ha sido percibido porlos quele son ex-
trafos como peligroso. Elmundo oficial no se fia del mundo popular; se defiende.

Entodoesto parece claro quelatramarelacionalvamasalla de ejercerlas
funciones oficiales de un programa: provee de un taxi, lleva personalmente el te-
legrama, etc. Por otra parte, la trama principal vaacompafiada de otras tramas
que por comodidad llamaremos secundarias, ocasionales: el dirigente sindical,
fuera de sus funciones pero probablemente no con dinero propio, provee a Feli-
ciaderecursosy pone asudisposicién un vehiculo oficial saltindoselas normas
institucionales.

¢Esesto propiamente corrupcién? Objetiva, institucional, funcional y fria-
mente considerado, claro que es corrupcién, pero ;lo es en el mundo-de-vida po-
pular, estoes, enlatramarelacional humano-afectiva quelo constituye? Enlas
claves significantes del mundo-de-vida popular no hay posibilidad para que el
hechoadquierasignificado de corrupcién.

Lostelegramasylos oficios se hacen efectivos no por vias oficiales, que de-
berian serlassuyas, sino porviasrelacionalesy de partido. ;Qué tiene que ver el
partido con un oficiodela Presidencia dela Republica, o de susecretaria? Aparte
delclientelismoytodolo«anormal» quelavia partidistaimplica, el partido politico

30 «Latramadelasmadres. Elentramado materno. Elamor es quizds, en este contexto, un sen-
tido general que abraza maternalmente. “Miamor” no es una expresién muletilla sinouna
forma de hacer sentir que se reconoce la “hijidad” del otro».
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funcionatambién en términos relacionales: lavecina, que es también presidenta
delaJuntaymiembrodel partidoy, sobre todo, mujer popular relacionalmente
constituida, se entramarelacionalmente en el partido, el cual, por su parte, no
tiene otraviasinolarelacional paralograr sus propdsitos politicos en un pueblo
que no puede entenderlo politico-partidista de otra manera.

Escierto que aqui hay distorsionesyevasiones con respectoalaleyyal fun-
cionamiento delas formas democraticas con todaslas desviacionesy corruptelas
queello trae consigo, pero ;como puede liberarse una institucion cualquiera de
esatrama? Latramarelacional, porotra parte, se prestaaser utilizada para fines
de partidoyel partido se sirve de ella. Tenemos de nuevo el problemadela corrup-
cién. ;Cémo enfocarloy conceptualizarlo en manera adecuada a nuestrareali-
dad popular? Cualquier intento de solucién tiene que tomarla en cuenta3!,

Elsubsidio finalmente se canaliza a través del bodeguero. He aqui un tema
que sélo enunciamos porque Feliciano se detiene en él: laimportanciadel bode-
guero en un barrio. Seriainsoélito, dadala secuencia delahistoria de Felicia, que
ella confiara plenamente en el bodeguero —los hombres no son de confiar—:
«hablé con élyhablé con suesposa». Claro, laconfianza tenia que afianzarseenla
mujer delhombre.

Resumiendoy concluyendo, aunque en parte sea repitiendo, queda siempre
comoreflexién final, una pregunta para meditar serenamenteyliberandonos de
prejuicios. Sidesde el proyecto moderno no se puede integrarlo popular sino que
esnecesario sustituirlo, ;no serd pensable asumir en lo fundamental el proyecto
popular eintegrara él componentes, elementos, factores modernos, funcionales
paralaprosperidadycalidad de vida que se necesitan, sin pretender una moder-
nidad integral, contentindose con una modernidad instrumental, comoya he-
mosdicho? Larespuesta positivaaesta preguntamarcariala posibilidad deacuerdos
yencuentros entre ambos mundos. Acuerdosy encuentros; noimposibles sinte-
sisodestructivas sustituciones.

31 «Institucionalizacién delamadredad? sMatrificacién delainstitucién?» (M. M.).
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